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CHRISTIAN VOGEL

Das Gottliche im Menschen
Pindars sechste Nemee

Summary — The objective of the present paper is to prove the inner coherence of Pindar’s
Nemean 6. The kinship between Gods and men which is the subject of the famous proem
provides the fundamental idea pervading the entire victory ode. The divine heritage inheres
human beings as their inborn potential, which needs to be realized and developed. Thus the
interpretation can also be understood as a correction of the scholarship’s tendency to over-
emphasize the dependency of men either on nature or Gods in Pindar’s work.

1. Text und Ubersetzung
1.1 Textgrundlage
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Bis auf wenige gekennzeichnete Ausnahmen liegt hier die von Gerber zur Verfigung
gestellte Version des Textes zugrunde, vgl. Douglas E. Gerber, Pindar, Nemean Six: A
Commentary, in: Harvard Studies in Classical Philology 99 (1999), 33-91 (39-42).
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aodol kai Adytot codd.: Gerber nennt gute Griinde fiir die Version der Handschriften und
gegen die Emendatio von Pauw zu dodai kai Adyot, vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six,

64. Vgl. dagegen auch Henry’s Hinweise zu Pauws Korrektur: W.B. Henry, Pindar’s

Nemeans, A Selection: Edition and Commentary, 61.
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1.2 Ubersetzung

Eins ist der Menschen, eins ist der Go6tter Geschlecht, denn aus einer ein-
zigen Mutter schopfen wir beide unseren Atem. Doch trennt uns ein génzlich
verschiedenes Vermogen, da das eine Geschlecht nichtig ist, der eherne
Himmel als sichere Wohnstétte jedoch ewig bleibt. Aber in gewisser Hin-
sicht sind wir dennoch den Unsterblichen dhnlich, sei es mit Blick auf unsere
groBartige Vernunft, sei es mit Blick auf unsere Natur, obgleich wir nicht am
Tage und auch nicht in den Néichten die Richtschnur kennen, welche uns
entlangzulaufen die Schicksalsmacht Potmos vorzeichnete.
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Mit einem deutlichen Zeichen macht auch jetzt Alkimidas die angeborene
Anlage sichtbar, wie es auch bei der fruchtbaren Erde zu beobachten ist, die
in der Tat im steten Wechsel bald den Menschen reichlich Nahrung aus ihren
Feldern liefert, bald wiederum neue Kraft sammelt, indem sie eine Ruhe-
pause einlegt. Es kam nun von den herrlichen Wettkdmpfen von Nemea ein
kédmpfender Junge, der diesem von Zeus verhéngten Geschick folgt und sich
jungst als ein alles andere als ungliicklicher Jager im Ringkampf erwies, als er
seine Fiifle in die Spuren seines aus gleichem Blut stammenden GroBvaters
Praxidamas setzte. Denn jener war Olympiasieger und brachte als Erster den
Aiakiden Siegeszweige vom Alpheios. Auch bekrinzte er fiinfmal sein Haupt
am Isthmos. Drei Bekrinzungen schlieSlich wurden ihm in Nemea verliehen.
Er setzte der Vergessenheit, in die Sokleides — der der bedeutendste der Sohne
des Hagesimachos wurde — geraten war, ein Ende:

Denn er hatte drei Preistriger (als S6hne), die von den Mithen kosteten
und den Gipfel der Exzellenz erreichten. Mithilfe der Fiigung Gottes machte
der Ringkampf bis in den letzten Winkel ganz Griechenlands kein anderes
Haus zu einem Verwalter von mehr Siegeskrinzen. Ich, der ich GroBes ge-
sagt habe, hoffe das Ziel, gleichwie von einem Bogen schielend, getroffen
zu haben. Geradewegs auf dieses Haus nun, Muse, lenke meine rithmenden
Worte. Denn wenn Ménner dahingeschieden sind,
bewahren ihnen Sénger und Erzéhler ihre edlen Taten. Den Bassiden mangelt
es hieran nicht. Dieses altberithmte Geschlecht vermag es, indem es seine
eigenen Lobgesinge verschifft, den Arbeitern der Pieriden reichlich Stoff
zum Hymnos aufgrund ihrer stolzen Taten zu bieten. Denn auch im hoch-
heiligen Pytho siegte einst — mit im Riemen gebundenen Hianden — Kallias,
ein Abkémmling dieser Sippe. Er gefiel
den Sprosslingen der Leto mit der goldenen Spindel und erstrahlte am Abend
an der Kastalischen Quelle unter dem Getdse der Chariten. Die Briicke des
unermiidlichen Meeres brachte an dem mit Stieropfer begangenem zweijahr-
lichen® Fest der Umwohnenden dem Kreontidas im Poseidonios geweihten
Bezirk Ehre. Auch das Weideland des Léwen bedeckte ihn als Sieger einst
unter den schattigen, uralten Bergen von Phleius.

Breit sind fiir die Erzédhler von allen Seiten her die Zuginge, um diese
ruhmreiche Insel zu preisen. Denn die Aiakiden boten ihnen ihr auferge-
wohnliches Schicksal dar, indem sie groBartige Leistungen vorzeigten. Thr
Name fliegt von weit her tiber das Festland und tiber die Meere. Er sprang

® Ein Fest, das im Griechischen wortwortlich jedes dritte Jahr stattfindet, ist als ,,biennial
festival® zu libersetzen, vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 40.
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sogar bis nach Athiopien, als Memnon nicht heimkehrte. Denn mit Achill
fiel verderblicher Kampf iiber sie, als er vom Wagen hinabstieg

und den Sohn der hellleuchtenden Eos mit der Wucht seiner zornigen Lanze
totete. Dies haben auch schon die Alteren als befahrbaren Weg gefunden,
auch ich selbst bin bemiiht, ihm zu folgen. Aber diejenige der Wellen, die
jeweils am Fuf3 des Schiffes sich entlangwilzt, so wird gesagt, bewege bei
jedem das Gemiit besonders stark. Mit willigem Riicken folglich nehme ich
die doppelte Last auf mich und komme als Bote, um diesen fiinfundzwan-
zigsten Triumph zu besingen,

bei den Wettkdmpfen, die sie die heiligen nennen. Du, Alkimidas, hast diese
Ehre Deinem beriihmten Geschlecht beschert. Beim heiligen Bezirk des Kro-
nios, Sohn, beraubten Dich und Polytimidas zufillige Lose zweier olympi-
scher Blumenkrinze. Ebenso schnell wie ein Delphin im Meer mochte ich
Melesias nennen, den Ziigelhalter Deiner Hénde und Stérke.

1.3 Aufbau und Inhaltsiiberblick

Das sechste nemeische Epinikion besteht aus drei Triaden, deren erste
direkt mit den beriihmten Sentenzen zur Ahnlichkeit und Verschiedenheit
von Gottern und Menschen einsetzt (1—7). In der Antistrophe (8—14) wird
der Anlass des Lobliedes, der Ringkampfsieg des Alkimidas bei den nemei-
schen Spielen, genannt, durch den die gute Naturanlage der Familie wieder
zur Bliite komme. Die Epode (15—-22) verweist auf die Erfolgschronik eben
jener Familie. Die erste Strophe (23-29) der zweiten Triade offenbart die
aullergewohnliche Stellung dieser Familie als erfolgreichstes Haus Griechen-
lands bei den panhellenischen Spielen in der Kategorie Ringkampf. Dieses
Haus als Ganzes sei nun zu rithmen (26—29). Jener Bassiden-Stamm, so die
Antistrophe (30—36), biete den Dichtern durch seine zahlreichen Erfolge
reichlich Stoff fiir Lobgesénge. An die Leistungen zweier Abkommlinge des
Stammes wird in der Epode (37 —44) erinnert. Mit der dritten Triade folgt ein
kurzer Verweis auf die mythischen Wurzeln dieser glorreichen Insel, deren
Ruhm sich bereits durch die Aiakiden im Allgemeinen (45—49) und Achil-
les’ Sieg tiber Memnon im Besonderen in die weite Welt verbreitete (49—
53). Doch sind es, so Pindar in der Antistrophe, stets die jiingsten Leistun-
gen, die die Menschen am meisten beeindrucken (55—-57), so dass er mit der
Preisung des 25. Sieges des Geschlechts durch Alkimidas sowie der Ehrung
des Trainers Melesias das Epinikion abschliefit (59 —66).
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2. Einleitung

Die meisten Epinikien Pindars enden mit Sentenzen, die einen Schliissel
fiir das Erfassen der Einheit von vorhergehendem Lob und Mythos der Ode
zu gewidhren vermogen. Die sechste Nemee hingegen stellt die Sentenzen an
den Beginn, so dass die Herausforderung der Analyse des Lobliedes darin
besteht, zu fragen, welchen Blickwinkel der Autor durch die Voranstellung
dieser Weisheiten den Zuhorern fiir sein Lob empfiehlt. Geht es nach
Wilamowitz-Moellendorff, so ist dieser Versuch zum Scheitern verurteilt:

»N. 6 hat ein wundervolles Prooemium, einen unvergeBlichen Spruch
tiber den Unterschied zwischen Géttern und Menschen und zugleich tiber
ihre Verwandtschaft. [...] Tieferes hat Pindar nie gesagt, aber einen Zusam-
menhang mit dem Inhalt des Gedichts wird niemand nachweisen, und nur
duBerlich ist die Verbindung selbst mit dem nichsten Gedanken, dal} die
Familie des Siegers, in der es eine Weile keine athletischen Erfolge gegeben
hatte, sich mit einem Felde vergleichen lieBe, das nach einer guten Ernte
brach liegen mufte. [...] Man spiirt, dall er mit dem Herzen ganz unbeteiligt
ist; trotz dem kiinstlichen Versmal3 und der sauberen Ausfiihrung (die Tri-
aden sind abgesetzt), ist es fraglos das leerste aller erhaltenen Gedichte.*”’

Dieses extreme Urteil iiber die sechste Nemee mag zwar zur veralteten
Forschung zéhlen, doch pragt und widerspiegelt es zugleich die Einstellung
vieler Philologen gegeniiber dieser Ode, die ndmlich das mit der geringsten
Aufmerksamkeit bedachte Loblied in Pindars Werk darstellt.® Das Prosmion
findet zwar stets grole Beachtung, ebenso wie der Versuch einer Aufar-
beitung der genannten historischen Personen. Einer zusammenhingenden
ausfiihrlichen Analyse der Ode als Ganzer begegnet man in der Pindarfor-
schung jedoch kaum.’ Ziel des vorliegenden Aufsatzes wird es sein, diesem
so oft verkannten Gedicht seinen Sinn, seine Logik, seine Einheit zuriickzu-
geben.

Die Ursache fir Wilamowitz’ hartes Urteil hat ihren Grund auch in dem
scheinbar listenartigen Charakter des Gedichts. So folgt dem Prodmion die
Aufzihlung und Verortung der ndher und weiter zuriickreichenden Erfolge
der Familie des hier zu besingenden Alkimidas bis zu ihren aiakidischen Ur-
spriingen, ohne aber den Erfolgen mit einer ldngeren mythischen Erzdhlung

7 Pindaros, Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, 1922 (1985), 398.

8 Vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 33.

° Eine der Ausnahmen stellt Hugo Jurenka, Pindars sechstes nemeisches Siegeslied, in:
Philologus 58 (1895), 348361 dar.
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einen besonderen Dreh zu verleihen oder die Aufzéhlung abschlieBend in
eine pointierte allgemeine Erkenntnis miinden zu lassen.

Doch auch die Deutung des Proomions, dessen Wucht und GroBartigkeit
stets in den Vordergrund geriickt wird, stellt die Interpreten vor grof3e
Probleme. Allein die ersten fiinf Worte ermoglichen keine klare sprachliche
Auflosung, ob hier die Gemeinsamkeit oder die Verschiedenheit von Men-
schen und Gottern an die prominente und vielleicht wegweisende Stelle des
Beginns gestellt werden soll: &v avopdv, &v 0V yévoc / Eins der Menschen,
eins der Gotter Geschlecht. Eine isolierte Betrachtung der ersten Zeilen kann
kaum zielfiihrend sein. Wahrend oft bei Pindar die abschlieBenden Gnomen
die Einheit von Lobgesang und Mythos durch eine pointierte Zusammen-
fassung zu erhellen vermdgen, fordert die Voranstellung der Sentenzen in
der sechsten Nemee dazu auf, ihre Funktion darin zu sehen, vorab einen be-
stimmten Blickwinkel fiir das nun zu Besingende zu er6ffnen und damit zu
Beginn einen Wegweiser zum Verstdndnis der Einheit des Epinikions zu
liefern.

3. Das Pro6mion

Das Proomion soll zunichst weitestgehend Schritt fiir Schritt untersucht
und aus sich heraus verstanden werden. Anschliefend werden weitere Texte
Pindars herangezogen, um den Zusammenhang zwischen Gott, Schicksal,
Natur und Mensch im Pindarischen Denken verstehen und auf das Pro6mion
anwenden zu konnen. SchlieBlich wird im Fortgang der Analyse der Ode
stets Bezug auf das Proomion genommen, um dessen Deutung zu festigen und
die Bedeutung des Proomions fiir die Ode als eine Einheit herauszustellen.

Uber die Verwandtschaft von Menschen und Géttern

Fiir eine Betonung der prinzipiellen Getrenntheit der gottlichen von der
menschlichen Gattung muss das zweite &v als ein €tepov gelesen und das
folgende 8¢ adversativ'® interpretiert werden. Ein Beispiel fiir diese Inter-
pretation liefert die Ubersetzung von Mezger: ,,Ein Geschlecht fiir sich ist
das der Menschen und ein Geschlecht fiir sich ist das der Gotter, jedoch
haben wir beide unsern Athem von einer und derselben Mutter.“'" Jedoch ist

10 Vgl. J.D. Denniston, Greek Particles, 1954, 165-168.

""" Friedrich Mezger, Pindars Siegeslieder, Leipzig 1880, 414f. Vgl. zu dieser Deutung auch
Peter von Kloch-Kornitz, Zum Anfang von Pindars Nemea VI, in: Hermes 89 (1961),
370/371; ders., Die religiose Problematik in Pindars Nemea VI im Vergleich mit Goethes
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auch die Interpretation einer Hervorhebung eines einheitlichen Geschlechts
von Menschen und Gottern moglich, indem das 8¢ explanatorisch gedeutet
wird."? Hierdurch kann der offenkundige Anklang auf Hesiod in den folgen-
den Versen" auch auf die ersten fiinf Worte mit Verweis auf Werke und Tage
107f.'* ausgedehnt werden: ,,Priige es Dir gut ein: Vom selben Ursprung her
stammen die Gétter und sterblichen Menschen ab.“"> Auch die Scholien
legen sich auf den Einheitssinn der ersten Worte fest, nachdem als Beweis
bzw. Verweis in aller Kiirze die Hesiodische Linie vom Ursprung Gaia und
Ouranos iiber Kronos und die Titanen bis zu den olympischen Goéttern und
von dort von Hephaistos iiber Pandora bis zu uns skizziert wird: ,,Folglich ist
eins das Geschlecht der Gotter und Menschen.*'®

Unabhingig von der Deutung der ersten fiinf Worte ist der Fortgang des
Proomions in Bezug auf die Auslegung des Verhiltnisses zwischen Men-
schen und Géttern unstrittig. Denn nun fiigt Pindar an, dass Menschen und
Gotter ihr Leben einer einzigen und damit gemeinsamen Mutter verdanken:
,Aus einer einzigen Mutter aber atmen wir beide.“!” Pindar geht folglich von
einem gemeinsamen Ursprung aus. Die Frage, ob er auf diesen gemeinsamen
Ursprung als Beweis (kausales 6¢) der Einheitlichkeit der gemeinsamen Gat-
tung oder als Einschrinkung (adversatives 6¢) der Getrenntheit zweier Ge-
schlechter verweist, muss zunédchst offenbleiben. Deutlich hingegen ist, dass
er anschlieBend von der Gemeinsamkeit des Ursprungs die Differenz der
Vermogen abgrenzt: ,,Es trennt uns aber génzlich verschiedenes Vermogen,
da das eine Geschlecht nichtig ist, der bronzene, sichere Sitz, der Himmel,
jedoch ewig bleibt.“'® Die spezifische Verschiedenheit der beiden Vermogen

Gedichten ,,Grenzen der Menschheit® und ,,Das Goéttliche®, in: Antike und Abendland 10
(1971), 155-160 sowie William H. Race, Pindar, Boston 1986, 99.
12 Vgl. J. D. Denniston, Greek Particles, 169.
Vgl. zur gemeinsamen Mutter von Menschen und Géttern Hes. theog. 105ff., sowie zum
ewigen Sitz der Gotter Hes. theog. 128.
oV &’ évi ppeot Barleo ofjow. ag opobey yeydaot Beol Bvynroi T GvOpwmot.
Zur Einheitsthese vgl. mit dem Verweis auf Erga Douglas E. Gerber, Nemean Six, 43— 46,
mit Verweis auf Grammatik und Struktur John Bagnell Bury, The Nemean Odes of
Pindar, London-New York 1890, 103; Cecil Maurice Bowra, Pindar, Oxford 1964, 96,
Fn. 1; Lewis Richard Farnell, Pindar: A Commentary, Amsterdam 1965, 281f. Theunissen
diskutiert die verschiedenen Positionen und tendiert schlieBlich zum Einheitssinn
(Michael Theunissen, Pindar: Menschenlos und Wende der Zeit, Miinchen 2000, 234).
Scholion 1: obtwg v éott BedV Kol AvOpOTOVY TO YéVOC.
Vers 1f.: ék dc 6¢ mvéopev patpog apeotepot. Vgl. zum Ursprung dieses Gedankens
Hes. theog. 105ff.
Vgl. Hes. theog. 126—128: Toio 8¢ tot mpdTov pév éysivato icov onti OVpovdv dote-
poevl’, tva puv mepl mavta kKolvmtor, dep’ i pokdpecot Beoig E50g AoPaAss aiet.
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ist hier noch nicht benannt. Denn weder die Nichtigkeit eines Geschlechts
noch die Ewigkeit der Seinsweise der Gotter stellt ein Vermdgen oder eine
Kraft dar.

Menschliche Annédherung an die Gotter

Es ist erst der letzte Satz des Proomions, der Hinweise fiir die Art der
Verschiedenheit ihres Konnens liefert: ,,Aber dennoch ndhern wir uns in ge-
wisser Weise durch hohes Denken oder durch unsere Natur den Unsterb-
lichen an, obgleich wir weder am Tage noch in den Nachtstunden wissen,
welche Richtschnur uns das Schicksal (Potmos) einst zeichnete, dass wir ihr
entlang laufen. Demnach hat der Mensch die Moglichkeit, sich den Géttern
anzundhern bzw. ihnen dhnlich zu werden (npoc@épopev). Das Tt ist hier von
wesentlicher Bedeutung, da es die Anndherung auf eine gewisse Hinsicht
beschrinkt. Somit kann der Mensch, insofern er Mensch ist und bleibt, ver-
einzelt, anndherungsweise und befristet sich den Goéttern in seinem Denken
und seinem natiirlichen Wesen angleichen. Doch wie genau ldsst sich dieses
Angleichen verstehen? Ein exemplarischer Blick in die dichterische Tradi-
tion und die zeitgenossische Philosophie vermag hier Aufschluss zu liefern.
Denn bereits in Homers Epen lésst sich zeigen, dass der Mensch dann die
Gunst der Gotter erwirbt, wenn er auf einem bestimmten Gebiet seine Ver-
mogen besonders gut ausgebildet hat. So liegt es bei Homer auch an dem
einzelnen Menschen selbst, ob und wie géttliche Einfliisse auf ihn einwir-
ken. Denn wer z. B. von der Vernunft Gebrauch macht, steht unter dem
Schutz der Athene; wer die Kriegskunst beherrscht, kann auf Ares zdhlen;
wer sich um das Wohl der Gemeinschaft kiimmert, profitiert von Zeus. Auf
den Schutz der Goétter konnen die menschlichen Akteure hingegen nicht zih-
len, wenn sie, mit Blick auf Athene, gegen die Vernunft versuchen erfolg-
reich zu sein oder, mit Blick auf Zeus, das private Wohl zum Schaden der
Gemeinschaft in den Vordergrund riicken."

19 Vgl. ausfithrlich hierzu Arbogast Schmitt, Selbstéindigkeit und Abhéngigkeit menschli-
chen Handelns bei Homer, Stuttgart 1990, sowie insb. ders., Gott und Mensch bei Homer,
in: Joachim Latacz u. a. (Hgg.), Homer. Der Mythos von Troia in Dichtung und Kunst,
Miinchen 2008, 164—170 (167f.): ,,Um von dieser Athene Unterstiitzung zu erhalten,
gentigt es nicht, fromm zum Himmel zu blicken und ihre Hilfe zu erflehen. ,Mit Athene‘,
so lautet das Sprichwort, ,rithr auch die eigene Hand. Wer wie Odysseus einen optimalen
Gebrauch von seiner Klugheit macht, steht auch unter dem Schutz der Klugheit (sc. so
weit die Macht der Klugheit reicht). Wer dazu nur in beschriankter Weise fihig ist wie
etwa Telemach (wegen seines noch jugendlichen Alters) oder Achilleus (wegen seiner
heftigen Gefithlsaufwallung), der wird immerhin so viel Vorteil erreichen, wie er von
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Auch Pindars philosophischer Zeitgenosse Parmenides beschreibt in sei-
nem fragmentarisch liberlieferten Gedicht seinen Aufstieg zur Géttin als eine
Fahrt, deren Lange er durch eigenes Zutun zwar mitbestimmen kann: ,,Die
Pferde tragen mich, soweit mein Sinn gelangt.*“*® Getragen und gelenkt wird
er allerdings durch goéttliche Fiigung und Recht. Er hat sich durch eigenen
Verdienst auf einen Weg gemacht, dessen Ziel nicht in seiner Macht liegt.
Was er nun dort von der Gottin erfihrt, ist nichts menschlich Konstituiertes,
sondern eine vom Menschen unabhingige Wahrheit: , Jiingling, der Du von
unsterblichen Wagenlenkern begleitet bist und Dich mit Hilfe der Dich
tragenden Pferde unserem Haus néherst, sei gegriifit, denn kein schlechtes
Geschick sandte Dich, diesen Weg zu gehen, der sich auBerhalb des von
Menschen betretenen Pfades befindet, sondern Themis und Dike. Nun sollst
Du auch alles erfahren.«?!

Insofern der Mensch sowohl bei Homer als auch bei Parmenides in der
Lage ist, sich fiir gottliche Hilfe aufnahmefihig und sich als gottlicher Part-
ner geeignet zu machen, sich also Goéttlichem anzundhern — und damit Anteil
zu haben an der Wahrheit der parmenideischen Gottin, Anteil zu haben an
der Vernunft Athenes, Anteil zu haben am Gerechtigkeitssinn des Zeus, Ein-

Athene aufzunehmen in der Lage ist. Wer meint, seinen Vorteil gegen Athene und gegen
die Vernunft suchen zu kénnen, wird auch den Schaden eines unverniinftigen, von Athene
verlassenen Verhaltens erleiden. Das Gleiche gilt auch im Verhalten anderen Gottern
gegeniiber bei Homer. Wer sich wie Ares auf die Kunst des kriegerischen Kédmpfens
versteht, sich seiner, wie es bei Homer heif3t, in gefihrlicher Situation ,erinnert‘, geniefit
auch die Unterstiitzung des Ares, wer wie etwa Helena mit dem Liebreiz der Schonheit
begabt ist, ist auch ein Liebling Aphrodites. Wer sich wie Zeus um das Wohl der ganzen
Gemeinschaft kiimmert, steht unter dem Schutz des Zeus, und er verliert diesen Schutz,
wenn er wie Agamemnon meint, sich auf Zeus berufen zu kénnen, um private Ziele iiber
das Wohl des Ganzen zu stellen. Es hingt bei Homer also sehr viel vom Menschen selbst
ab, welche Einfliisse er von den Gottern erfihrt, und ob sie ihm zum Guten oder
Schlechten ausschlagen [...]. Es ist klar, dass diese grofle Bandbreite unterschiedlich
starker Einflussnahme den Menschen eine entsprechende Bandbreite eigener Freiheits-
moglichkeiten ldsst. Nicht nur die Unterschiede in der Art und Weise, wie die Gotter
Einfluss auf die Menschen nehmen, auch die Unterschiede in der Stirke und dem Ausmalf
ihrer Einwirkung verweisen darauf, dass sie sich dabei nach der Verschiedenheit der
jeweiligen Menschen selbst richten. Dass Athene mit Odysseus in vertrautem Gespréich
zusammensitzt, ist nicht einfach Gnade, sondern hat seinen Grund darin, dass Odysseus
sich zu einem Athene gemifen Partner entwickelt hat.

Parmenides Frg. 1,24: {nnot tai pe pépovotv, oov T° €rt Bupog ikdvor.

Parmenides Frg. 1,47-51: @ kodp’ &Bovdtolct cuvdopog Hvidyoloty, immolg tai o€
@EPOVCLY IKAvaV MuEtepov 0d, yaip’, Emel obtt oe poipo Kokn Tpodreune véecshat v’
686V (R yop &’ dvOpdrmv éxtdg mhtov Eotiv), dAld Oéuug te Sikn Te. Yped 8¢ e MAvTa
muBéchar.
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sicht zu erhalten in die Kriegskunst des Ares, Anteil zu haben am Liebreiz
der Aphrodite —, steht das Géttliche fiir etwas, iiber das der Mensch nicht
verfiigt, fiir eine Machtvollkommenbheit in verschiedenen Bereichen, von der
der Mensch in unterschiedlicher Weise je nach eigener Zuwendung Ge-
brauch machen und anteilig profitieren kann. So formuliert auch Pindar den
Erfolg des Kallias, eines Vorfahren des Alkimidas, bei den pythischen Spie-
len als eine Mischung aus eigenen Leistungen und gottlicher Anndherung:
,Denn auch im hochheiligen Pytho siegte einst — mit im Riemen gebundenen
Hénden — Kallias, ein Abkdmmling dieser Sippe. Er gefiel den Sprosslingen
der Leto mit der goldenen Spindel und erstrahlte am Abend an der Kastali-
schen Quelle unter dem Lérm der Chariten.“** Denn dadurch, dass Kallias dem
Potential seiner Veranlagung mit Eifer nachging, verdiente er sich den Schutz
des Apollon, dem zu Ehren die Spiele ausgerichtet wurden, und den Schutz
der Artemis, die als Géttin der vollendeten Jagdkunst insbesondere fiir den
Ringkampf von besonderer Bedeutung ist.”* Dieses Verstindnis der mensch-
lichen Anndherungsmoglichkeit an die Goétter ist nicht vereinbar mit der in
der Pindarforschung allzu oft vorgenommenen Beschreibung eines reinen
Abhingigkeitsverhéltnisses der Menschen zu den Gottern, das den Men-
schen um jede Freiheitsméglichkeit beraubt erscheinen lisst.”*

Die Fihigkeit des Menschen, sich Goéttlichem hinzuwenden und anzu-
ndhern, um anteilhaft Zugang zu etwas zu erhalten, iiber das der Mensch

2 Vgl. N. 6,34-38: ai yap &v ayobéq xeipag iudvt de0sic Iuddv kpdTnoey dmd TavTog
aipo maTpog ypvooiakdtov moté Kadlag admv Epvest Aotodg, mapé Kactario te
Xapitov EoTEPLOG OUAdD PAEYEY.

Vgl. N. 6, 14, wo Alkimidas als Jager im Ringkampf (ndrq kvvayétag) bezeichnet wird.
Vgl. exemplarisch hierzu Cecil Maurice Bowra, Pindar, 173f.: ,,Thirdly, though success is
impossible without natural gifts and hard work, it is still, in the last resort, awarded by
powers beyond the control of man. On the nature of such powers Pindar speaks with an
understandable lack of precision, especially when he uses the word daipwv.“ Vgl
auBlerdem ders., Pindar, 175: It is because supernatural forces are at work in them that
such men are what they are and make the best use of their natural gifts. Vgl. auch
Hermann Frinkel, Dichtung und Philosophie des frithen Griechentums, 1969, 544: ,,Uber-
dies ist der Neid der Gétter, das ist die Eifersucht mit der sie {iber ihren Vorrang wachen,
immer bereit dreinzufahren, wenn wir sie durch dreiste Zuversicht reizen; dann lassen sie
uns durch furchtbare Ziichtigung fithlen, was wir sind und was sie vermogen. Zur
jungeren Forschung vgl. Michael Theunissen, Pindar, 230: ,,.Die Angewiesenheit des
Uberstiegs auf eine Kraft, iiber die ausschlieBlich Gotter verfiigen, impliziert seine
Abhiéngigkeit vom Einbruch.* Zur Diskussion tiber die absolute Nichtigkeit der mensch-
lichen Kraft bei Theunissen vgl. den folgenden Abschnitt.
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selbst nicht verfiigt, ist ein Topos tradierter Dichtung® und zeitgendssischer
Philosophie, auf den auch Pindar aufbauen konnte und der iiber Platon® und
Aristoteles®’ die griechischsprachige Philosophie bis zum Ende der Spiit-
antike®® wesentlich prigte.

Vom ginzlich verschiedenen Vermogen

Wenn Pindar nun das géttliche Vermogen von dem Vermdgen der Men-
schen als ginzlich verschieden beschreibt, so impliziert das keine prinzi-
pielle und ,,v6llige Kraftlosigkeit**’ des Menschen. Denn die Nichtigkeit des
menschlichen Geschlechts, von der Pindar im dritten Vers spricht, betriftt
nicht das menschliche Vermdgen, sondern wird als Kontrast zur ewigen
Seinsform des Géttlichen gesetzt. Da das, was wird und vergeht, nicht ist,*
kommt dem Menschen streng genommen kein Sein zu, so dass Pindar in
dieser Hinsicht dem menschlichen Geschlecht Nichtigkeit zusprechen kann.
Pindar mahnt oft genug, dass sich die Menschen ihrer Sterblichkeit bewusst
sein sollen.’! Der Mensch als »~Bintagswesen® und ,,Traum eines Schattens**

2 Auch das Eingangsgebet von Hesiods Erga und das Proémion von Hesiods Theogonie

stellen Beispiele dafiir dar, wie erst durch die Annéherung zum Géttlichen tiber die Musen
die Moglichkeit zur Wahrheitserzdhlung gegeben ist.

Vgl. zur menschenméglichen Angleichung an Gott (0poimoig e kata 10 duvatdv) als
Ziel platonischer Ethik Plat. Tht. 176a5—el.

Vgl. Aristoteles’ Aufruf, sich nicht mit dem Sterblichen zu begniigen, sondern nach dem
fir den Menschen Géttlichsten zu streben, d. h. seine eigenen Vernunftvermogen in
bestmoglicher Weise auszubilden und zu aktivieren: Aristot. Nic. eth. 1177b30—1180a8.
% Vgl. zum neuplatonischen System der Tugendstufen mit dem ethischen Ziel der
Angleichung an das Géttliche Christian Vogel, Stoische Ethik und platonische Bildung —
Simplikios” Kommentar zu Epiktets ,Handbiichlein der Moral‘, Heidelberg 2013, 3638
und zur Funktion des Gebetes im Platonismus Stoische Ethik und platonische Bildung,
376-385.

Theunissen argumentiert, dass die Menschen deshalb als nichtig bezeichnet wiirden, weil
ihnen keinerlei Kraft innewohne, vgl. Michael Theunissen, Pindar, 229: ,,.Die den zweiten
Schritt einleitenden Worte dieipyer 8¢ miica kekpéva dvvoplg zielen nicht auf eine
verschieden grofle Kraft, sondern auf den Gegensatz von geballter Kraft und vélliger
Kraftlosigkeit: Kraft haben allein die Gétter.*

Dieser Unterschied zwischen den verschiedenen Daseinsformen findet sich auch im
parmenideischen Gedicht ausgedriickt. Dem schlechthin Seienden komme demnach
weder Vergangenheit noch Zukunft zu, weder Entstehen noch Vergehen. Vgl. Parmenides
Frg. 8,20-22: nddg &’ av &merr’ amdrorto £6v: mdG &° Gv ke yévorto® €l yap &yevt’, ook
£€01(1), 000’ &l mote péAel £cecbat. TAS YEveoig pev anéoPeotart kai dmvotog diebpog.

31 vgl. z. B. N. 11,1216 oder 1.5, 16.

32 ygl. P. 8,95f.
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Das Géttliche im Menschen 37

steht in seiner Flichtigkeit und Vergénglichkeit der ewigen Seinsweise der
Gotter gegeniiber.” Diese Differenz nun zwischen der Fliichtigkeit im
Werden und Vergehen auf der einen Seite und der Ewigkeit des Seins auf
der anderen stellt die Ursache (kausales @c¢) fiir die Verschiedenheit der
Vermogen dar. Damit tibertrégt sich diese Fliichtigkeit auf die menschlichen
Vermogen, die sich eben nur dufleren Bedingungen unterliegend vereinzelt
und zeitlich begrenzt in gewisser Hinsicht den Géttern annihern kénnen.**

Dem Menschen ist seine dynamis, sein grundsitzliches Potential, von
Gott gegeben. Sie wohnt ihm inne und verweist zum einen auf dessen Ver-
wandtschaft mit und Annéherungspotential zu den Goéttern und zum anderen
durch den abgeleiteten Charakter dieser dynamis als Gottesgeschenk, dessen
Wirkung bestimmten Bedingungen unterliegt, auf ihre Eingeschrinktheit.”
Insofern besitzt der Mensch ein Vermdgen, dessen Realisierung erst einer
Ausbildung und dann einer Gelegenheit bedarf, so dass dieses angeborene
gottliche Vermogen auch in unterschiedlicher Weise aktualisiert werden
kann: ,,Die weisen Menschen bringen das gottgeschenkte Vermogen in einer
schoneren Weise hervor.“*® Das gottliche Vermdgen zeichnet sich dagegen
dadurch aus, dass es mit der eigenen Verwirklichung stets einhergeht, ohne
auf andere Instanzen angewiesen zu sein.’’

Insofern also Menschen Menschen sind, haben sie ein im Gegensatz zu
den Géttern grundsitzlich limitiertes Vermdgen,*® das sie jedoch unter ver-
schiedenen Bedingungen (Naturanlagen, soziales Umfeld, Gliick, gute Leh-
rer) und mit eigenen Anstrengungen individuell unterschiedlich ausbilden
und aktualisieren koénnen: ,,Durch unsere Naturanlage unterscheiden wir uns
untereinander und haben verschiedene Lebenswege erlost, der Eine dies, die

33 Vgl. auch Hanna Boeke, The Value of Victory in Pindar’s Odes. Gnomai, Cosmology and

the Role of Poet, 2007, 39f.

Es ist nicht so, dass Menschen per se keinerlei Kraft besitzen, wie Theunissen es ver-

mutet. Denn dann wire auch der Satz von der verschiedenen dynamis zwischen Menschen

und Géttern sinnentleert. Stattdessen kommt die Génzlichkeit der Scheidung aus der

Differenz zwischen der Vollendetheit, die jeder gottlichen Macht zugrunde liegt, und der

bloBen Anlage einer dynamis im Menschen, deren Ausbildung und Verwirklichung

diversen Bedingungen und Grenzen unterliegt. Dass diese dynamis gottgegeben ist, wie

Theunissen mit Verweis auf P. 5,12f. (co@oi 8¢ tol kdAAiov @épovtt kai tav Hedcd0oToV

Sdvvop.) anfithrt, belegt stattdessen das Gegenteil von Theunissens Annahme.

Denn Prinzipiiertes muss schwicher sein als sein Prinzip.

P. 5,12f.: co@ol 8¢ tor kdAAov eépovTt Kol Tav Bedd0ToV dvvapLLy.

37 vgl. 0. 13, 83f. oder P. 12, 29f.

¥ In Form von Dichtung und Lobpreis kann den Menschen sogar Unsterblichkeit in einer
abgeleiteten Form zukommen, vgl. Frederico Lourenco, A ,Cloud of Metaphysics® in
Pindar: The Opening of Nemean 6, in: Humanitas 63 (2011), 71.
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38 Christian Vogel

Anderen das. Es ist jedoch unmoglich, dass ein Einzelner die Gliickseligkeit
als ganze erlangt.™

Von der Natur des Menschen

Sowohl im Denken des Menschen als auch in seiner Natur*® besteht nach
Pindar eine Ahnlichkeit zum Géttlichen, da in diesen Bereichen der Mensch
an Gottlichem partizipieren kann. Das Gé6ttliche ist dem Menschen in seiner
phya mitgegeben, so dass bei Pindar Leistungen im Dichten und in der
Athletik nur dann als auflergewo6hnlich, nachhaltig und lobenswert betrachtet
werden, wenn sie dieser Naturanlage entspringen. Blof3 angelernte und an-
trainierte Leistungsvermégen ohne diese gottliche Grundlage seien zu tadeln
oder zu verschweigen.”' Durch seine natiirliche Anlage ist der Mensch den

3 N. 7,54-56: guii &’ £kooTog Slapépopey PLoTdy Aaxdvies, O puév Té, o 8 GAlot Tuysiv &
&v’ advvatov gbdarpoviav dracav dvelopevov. Vgl. hierzu ebenfalls P.12,29-32: Es gibt
fir den Menschen kein Gliick ohne Miihen. Das gilt im Konkreten (kein Lohn ohne
Arbeit) wie im Allgemeinen (ewiges Gliick bleibt dem Menschen verwehrt). Beides wird
fir den Menschen stets miteinander verbunden sein. Die Gliickseligkeit als ganze,
vollkommene und ewige ist fiir den Menschen nicht erreichbar. Zum dmowa-poéyxOwv-
Motiv vgl. Thomas Poiss, Momente der Einheit. Interpretationen zu Pindars Epinikion
und Holderlins Andenken, 1993, 67, A. 70.

Es lédsst sich schwer entscheiden, was Pindar mit ¢vowv hier meint. Es ist eine weitere
Stelle tiberliefert, in der Pindar mit Vo auf Eigenschaften des kérperlichen Wuchses
anzuspielen scheint: 1. 4,49. Die Mehrzahl der Ubersetzer und Interpreten schlieBt von
dieser Stelle auch auf die hiesige Bedeutung, zumal sich dadurch auch eine Antithese von
Geist und Korper/Wuchs ergibt: vgl. Cecil Maurice Bowra, Pindar, 97; Douglas E.
Gerber, Nemean Six, 47; Michael Theunissen, Pindar, 227; Anne Pippin Burnett, Pindar’s
Songs for Young Athletes of Aigina, 2015, 155. Friedrich Mezger, Pindars Siegeslieder,
415, aber auch Eugen Doént, Pindar Oden, 1986, 207 widerstreben diesem Schluss und
bevorzugen an dieser Stelle die Bedeutung von der Physis als das Wesen eines
Gegenstandes, speziell bei Mezger hier in dem Sinn: ,die Beschaffenheit des dem
Menschen angeborenen Wesens“. Vgl. zu dieser Bedeutung, die von der physis als dem
nicht Offensichtlichen und Augenscheinlichen ausgeht, auch Heraklits Ausspruch von der
Verborgenheit der physis in Fr. 123 DK: ¢vo1g 8¢ ka8’ "Hpdxhertov kpOmtecOot @uhel. Zu
den archaischen Verwendungen von physis vgl. Gottfried Heinemann, Die Entwicklung
des Begriffs physis bis Aristoteles, in: Astrid Schirmann (Hg.), Physik/Mechanik,
Stuttgart 2005, 16—43.

Vgl. O. 2,86f.: 6opdg 6 ToALL €10dC Pui- pnobdvteg d& Aafpot mayyAmooiq, kOpakeg A,
dpavta yopvetov Awg mpog Opviya Oeiov, oder O. 9,100—-113: 10 8¢ @i kpdrticToV
Gmav: moAdol 8¢ ddaxtoig avOpdmev dpetaic KAéog dpovoay dpécbat dvev 8¢ Ogod
oeotyapévov ob oKatdtepov xpfii’ €kactov. vl yop dAlat 03V 0dol mepaitepat, io &
oy Bmavtog dupe Opéyel pedéto: copion pév aimewai- todto 8¢ mpooeépwv GOLov,
SpOov dpvcor Bopcémv, OV Avépa daipovig yeyauev edyepa, oe&loyviov, OpdOVT
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Gottern folglich dem Vermdgen nach nahe, so dass es das Ziel sein muss,
diese Anlage auch zu entfalten. Die natiirliche Anlage ist ein entscheidender,
wenn auch nicht sichtbarer Wegbereiter fiir das Leben der Menschen. Doch
kann sie den Menschen auch nur in einzelnen Bereichen zu Hochstleistungen
befihigen.*” Der Anpassung der eigenen Leistung in diesen Bereichen an die
géttliche Natur gebiihrt schlieBlich erst das Lob.*

Diese Verwandtschaft zum Géttlichen im Denken und in der natiirlichen
Anlage™ befihigt den Menschen in vereinzelten Bereichen den Gottern zu
gefallen und von ihnen zu profitieren. Wie bei Homer Odysseus’ besondere
Leistungen im Denken sich in einer Ndhe zu Athene und Helenas Schonheit
in einer besonderen Nihe zu Aphrodite widerspiegeln, so rdumt auch Pindar
dem Menschen eine partielle Teilhabe am Géttlichen ein.* Doch ist diese
Teilhabe begrenzt und niemals mit Identitdt zu verwechseln. Etwa mahnt
Pindar, der hier in der sechsten Nemee die Verwandtschaft und Nihe zum
Gottlichen hervorhebt, an anderen Stellen ausdriicklich dazu, bei vereinzel-
ten Erfolgen die menschlichen Wurzeln, und d. h. vor allem: die Beschréankt-
heit des menschlichen Vermoégens, nicht zu vergessen: ,,Suche nicht danach
Zeus zu werden. Alles hast Du, wenn Dir von diesen schonen Dingen ein
Teil zukommt. Sterblichen steht Sterbliches zu!“*® Die Nihe zu Gott ist fiir
den Menschen demnach weder auf Dauer zu erreichen noch auf alle Be-
reiche auszubreiten.

Doch ist die Beschrinkung des Anndherungspotentials menschlicher
Leistungen an das Goéttliche nicht nur dem Aspekt der Quantitét geschuldet,
sondern auch der Qualitit. Dies zeigt der Abschluss des Proomions. Denn
selbst in dem Moment, in dem der Mensch den Géttern weitestgehend nahe

Ay, Aldvtedv T év dautt TAdda vik@v éneotepavmoe Popov. Vgl. zu diesem Thema

auch Hes. erg. 319-325.

Vgl. N. 7,54-59: ovi & &xaoctog Swpépopev Protav Aayovteg 0 pev td, ta 6’ dAAot

ToxElv &’ &v’ advvatov evdaupoviay dmacav dvedduevov: ovK Eyw &imelv, Tivi ToUTO

Moipa téhog Eumedov dpete. Oeapinv, Tiv &° €otkdTa Kopov dAPov didwat, TOAHAY TE

KOADV APpOUEVE® GUVEGY OVK GTOBAATTEL OPEVDV.

So verrét es der Hinweis in 1. 7,21-23, wonach Strepsiades daftir besungen wird, dass er

in seiner Leistung seiner natiirlichen Anlage in nichts zuriickstand: @épet yap "ToOpoi

vikav ToyKkpoatiov, c0ével T EkmayAog 10€lv 1€ HOpQAELS, dyel T’ GPETAV OVK aioyloV QLAG.

Zu den Moglichkeiten des Scheiterns vgl. auch N. 11,29-32 und 1. 4,30-35.

Zu Moglichkeiten der Ndhe von Menschen zu Gottern vgl. auch Frederico Lourenco, A

,Cloud of Metaphysics‘ in Pindar: The Opening of Nemean 6 (0. Anm. 38),70-72.

* Vgl. N. 6,4f., N. 6,36f.

% 1. 5,14-16: p pdreve Zeve yevéoBar mavt Exels, £l o8 TOVTOV poip’ SQIKOTO KOAGV.
Ovata Bvatoiol mpémet. Vgl auch O. 5,23-25: Oyievra 8™ €l T1g dAPov dpdet, EEoprémv
KTedtecol Kol e0A0YiaV TpooTBeis, U patevon 0eog yevéshar.
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ist, besteht die prinzipielle Differenz zwischen gottlichem und menschlichem
Denken fort. Der Mensch als werdendes und vergehendes Wesen unterliegt
der Zeitlichkeit nicht nur als Verlaufsform seines Lebens, insofern er konti-
nuierlich jeden gegenwirtigen Moment an die Vergangenheit verliert, son-
dern auch im Denken, insofern er auf die Zukunft zwar vage schlieBen, von
ihr aber niemals sicher wissen koénne. Der Mensch ist nicht in der Lage,
seine auflerzeitlich festgelegte, innerzeitlich aber wirksame Bestimmung zu
erkennen und Erfolg oder Misserfolg sicher vorauszusehen. Die Gotter sind
dagegen in ihrer ewigen Seins- und Denkweise nicht einem zeitlichen Ab-
lauf unterworfen. Sie sind und denken alles immer (im Sinne von: ewig) und
zugleich:47 ,,Wir aber wissen nicht, nach welcher Richtschnur uns die Schick-
salsmacht Potmos vorgezeichnet hat zu laufen.«**

Um zu verstehen, welches Schicksalsverstindnis diesem Satz zugrunde
liegt, soll im Folgenden mit einem Blick auf weitere von Pindar tiberlieferte
Texte der von ihm gedachte Zusammenhang zwischen dem menschlichen
Handeln auf der einen Seite und Gott, Schicksal und Naturanlage auf der
anderen Seite untersucht werden.

4. Der Mensch und sein Schicksal

Der Charakter, den die gottliche Weisung fiir den Menschen in Pindars
Denken besitzt, zeigt sich in dem tiberlieferten Fragment 108 besonders
priagnant:

»Wenn Gott, bei welcher Tat auch immer, den Anfang aufzeigt, so ist der
Weg, die Bestheit zu erlangen, in der Tat ein leichter, und die Ergebnisse
sind schoner.**’

47 Vgl. Parmenides Frg. 8. Die Konsequenz fiir diesen begrifflichen Zusammenhang zwi-
schen der ewigen und allwissenden gottlichen Seinsweise und der Freiheit des Menschen
formuliert Boethius in cons. 5 aus.

8 N. 6,6f. Wihrend Cecil Maurice Bowra, Pindar, 97 oder Eugen Dont, Pindar Oden, 207
ot@Oun als Ziellinie verstehen, verweisen schon Friedrich Mezger, Pindars Siegeslieder,
415 und John Bagnell Bury, The Nemean Odes of Pindar, 104f. auf die Deutung von
o100un als Richt- bzw. Messschnur, welcher Douglas E. Gerber, Nemean Six, 48 —50 mit
Glenn W. Most, Two Leaden Metaphors in Pindar P. 2, in: The American Journal of
Philology 108 (1987), 569-584 (572-577) einen argumentativen Unterbau verleiht.
Henry sieht hierin eine Metapher fiir einen generell, aber nicht im Detail vorgezeichneten
Ausgang, vgl. W.B. Henry, Pindar’s Nemeans, A Selection: Edition and Commentary, 56.
Pindar Frg. 108: 0god 6¢ dei&avtog apyav Ekaotov &v mpdyoc, e00ein o1 kéAevbog dpeTav
€\elv, tehevtal Te KaAAiovec.
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Die Art und der Ort der Weisung lassen sich durch das Fragment nicht
genauer bestimmen. Deutlich jedoch scheint zu sein, dass durch das gottliche
Mitwirken bei einer Unternehmung der Weg zur Vollendung zwar leicht und
die Vollendung selbst schoner ist, diese Qualifizierungen aber ebenso die
Tiiren fiir die menschliche Freiheit im Pindarschen Denken eroffnen. Gottes
Hilfe ebnet demnach zwar den Weg fiir den Erfolg — und wertet diesen auf —,
doch ,zwingt® sie den Handelnden nicht zum Erfolg. Die hier beschriebene
Anfangsetzung durch Gott findet in den Gedichten Pindars in verschiedenen
Formen ihren Ausdruck. Zum einen spiegelt sie sich in Begriffen wider, die
auf die natiirliche Anlage eines Menschen verweisen, welche sich tiber Ge-
nerationen hinweg iibertrigt (wie z. B. pud, cvyyevéc oder yevéBAiog). Zum
anderen verwendet Pindar diverse Schicksalsbegriffe, um den durch Gott
gewiesenen Weg als einen Weg aufzuzeigen, der auf den Verlauf des mensch-
lichen Lebens Einfluss hat (wie z. B. motpoc, poipo, Aica, toyn oder dai-

HwV).

Uber die natiirliche Anlage

Wenn Pindar in der ersten Nemee davon schreibt, dass verschiedene
Féhigkeiten verschiedenen Menschen zukommen, es aber fiir den einzelnen
Menschen notwendig sei, auf geraden Wegen zu gehen und damit seiner
natiirlichen Anlage gemiB zu kampfen,” scheint dieser Gedanke direkt mit
dem Gedanken aus dem Fragment 108a verbunden zu sein. Denn der gerade
Weg deutet auf den durch Gott aufgewiesenen Weg hin. Der Mensch soll
demnach nicht nach einer Kunst bzw. einem Konnen streben, das abseitig
dieses Weges liegt und folglich nicht seiner Anlage entspricht. Doch ist
diese natiirliche Anlage nicht bei allen Menschen dieselbe, so dass die
verschiedenen Neigungen auch Potentiale fiir diverse Lebenswege bieten:
»Durch unsere Naturanlage unterscheiden wir uns untereinander und haben
verschiedene Lebenswege erlost, der eine dies, die anderen das.“*! Den durch
die Naturanlage erlosten Lebensweg zu gehen, stellt fiir den Menschen die
Bedingung fiir sein #uferstes Gliick dar. Denn ein Erfolg, der auf der
Grundlage der eigenen angeborenen Anlage aufruht, ist der grofitmoglich zu
erreichende Erfolg, auf welchem Tatigkeitsfeld dieser auch immer erzielt
wird.”> Nur dieser Erfolg ist der dem Menschen zukommende Erfolg, weil

30 gl N. 1,25: tégvar 8 &tépav Etepar: xpii 8 &v edbeiong 680ic oteiyovia papvachut eui.

1 Vgl N. 7, 54f.: guil 8 £K0ioTOC S10QEPOUEY PIOTAV AoYOVTES O P&V Td, Té & BALOL.

32 ygl. fiir den Sport 0. 9,100—113: 10 8¢ @ui Kkp&TicTov Gmov: mOANOL 8¢ S1dacTaic
avOponov dpetaic kKAéog dpovoav apécbat. dvev 8¢ 0god ceotyopévov ob GKaLOTEPOV
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der Mensch, indem er seiner Natur gemal tétig wird, Gott folgt. Wenn der
Mensch sein Handeln mit seiner Natur in Einklang bringt, winkt ihm das
Hochste, das er als sterbliches Eintagswesen erreichen kann: die Teilhabe an
Gottlichem. Denn ,,wenn gottgeschenkter strahlender Glanz kommt, dann
legt sich iiber die Menschen helles Licht und eine freundliche Lebenszeit.“>*

Uber das Schicksal

Das, was dem Menschen von Natur aus mitgegeben ist, bezeichnet Pindar
auch als personifizierte Schicksalsmacht Potmos. Diese verleiht dem Men-
schen ein bestimmtes Leistungsvermdgen.”* Damit nun richtet Potmos, der als
dem Menschen angeboren bezeichnet wird, auch tiber alles, was Menschen
tun,” denn dieses Vermogen ist der Malistab dafiir, ob eine Handlung unse-
rer Anlage entspricht und entsprechend leicht gelingt, oder ob das Gegenteil
der Fall ist. In diesem Sinn ist auch das Bild aus der sechsten Nemee zu ver-
stehen, wonach Potmos die Richtschnur fiir das einzelne menschliche Leben
anlegt. Sie entspricht der Linie fiir den geraden, ebenen, einfachen Weg, der
durch Gott angezeigt ist und die Miithen zum Erfolg minimiert.’® Damit stellt
die angeborene Schicksalsmacht Potmos nur einen anderen Namen fiir die
dem Menschen mitgegebene Naturanlage dar. Dieser Weg, den Gott den
Menschen weist, wird bei Pindar dadurch als bedeutsam und einflussreich
fiir das menschliche Leben dargestellt, dass er ihn durch diverse, teils perso-
nifizierte Schicksalsmichte veranschaulicht.”””®

xpTK” Ekaotov. €vtl yap dAhot 60®V 0dol mepaitepal, pio &’ oby Gmavtag dupe Opéyet
peAéTa cogion pév aimewvoi: Todto 88 Tpocpépwv GOAov, pdov dpucal Bapciwv, TOVS
avépa dopovig yeydpev edyepa, de&dyviov, opdVT  dAkav, Aidvteldv T &v dautt Thdda
VIK®V €nectepavoce Popov. Vel. fir das Dichten O. 2,86 —88: 6opOg 6 TOAAL £18DG PLI-
pobovteg 8¢ Mafpot ToyyAwooig, KOpakeg e, dkpavta yopveTov Adg Tpog dpviya Oelov.

Vgl. P. 8,95-97: énduepor ti 8¢ Tig" 1i & oD 11" oxidg dvap GvOpomog. AL dtav aiyla
S1066010G EAON, AapTPOV EYYOG EMETTIV AVOPMY KOl LEIAYOG aidV.

Vgl. N. 4,41 —44: éuoi & omoiav apetav Edwke IMoTHOG EVvaE, €0 010° 8T1 Ypbévog Epmav
TETPOUEVOY TEAECEL.

Vgl. N. 5,40f.: [16tpog 6¢ Kpivel cuyyevig Epymv TEPL TAVTOV.

Vgl. zu den miihelosen Erfolgen, die nur ein Gott gewihren kann P. 8,72-75: i yép 11g
€0A0 TEMATOL UT) UV HaKP® TOV®, TOAAOTG 60(pOG dokel med™ appdvav Biov Kopvocépey
opBofovroiot poyovaic: Td 6 ovK €n Avdpaot KeTTol daipmv ¢ Tapioyet.

Bei Hesiod (theog. 904-906) wird Zeus als Erzeuger der Moiren dargestellt, der sie mit
den hochsten Ehren ausstattet. Bei Aischylos (Prom. 515-518) ist Zeus dem durch die
Moiren Festgelegten unterlegen. Das muss nicht als Widerspruch gedacht werden, wenn
Zeus als Erschaffer der géttlichen Ordnung verstanden wird, deren Prinzipien dann auch
Geltung beanspruchen konnen. Wenn die Moiren durch Zeus in dieser Ordnung die
hochste Ehre zugewiesen bekommen haben, um iiber die Geschicke zu bestimmen, so
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Uber Notwendigkeit und Freiheit

Wenn Pindar nun von vielen Wegen zum Erfolg spricht, wie er es in der
achten Olympie tut,”® so relativiert er damit nicht den einen, bestimmten,
leichten Weg, dessen Anfang durch Gott gewiesen ist und dessen Ende bei
Erfolg mit Gott das HoéchstmaB3 an Gliick verspricht, als einen ersetzbaren
Weg, sondern verweist auf die Individualitit dieses Weges zum Erfolg, der
fiir jeden ein anderer ist:** Fiir verschiedene Menschen ist der Lohn bei ver-
schiedenen Titigkeiten sii.“®’ Dies bedeutet jedoch nicht, dass dem Men-
schen keine anderen Wege moglich sind. Der natiirliche, d. h. durch Gott
vermittels der verschiedenen Schicksalsmichte gewiesene Weg ist die An-
lage, der das dem Menschen michtigste Vermdgen zugrunde liegt® und deren
Verwirklichung den Menschen mit Blick auf seine Leistung und seinen
Erfolg am weitesten bringen wiirde®” und ihn seiner eigenen Natur und damit
zugleich Gott moglichst weit anndhert. Diese Bestimmung ist fiir den Men-
schen insofern unausweichlich, als sie den gliickversprechenden Weg weist.

wire ein Eingriff in die Festlegungen der Moiren nicht ohne eine Verdnderung der
Ordnung, nicht ohne Selbstwiderspruch zu haben.

Neben Potmos, der den Moiren untersteht (vgl. O. 2,36f.), Tyche, die er offenbar eben-
falls zu den Moiren zhlt (vgl. Pausanias, Graeciae descriptio 7,8,6-9,1: éy®d pév odv
Mwdépov té te Ao neiBopon Tff ®ST| kai Motpdv Te glvar piay v Toymv koi Vgp Tog
adeAPag Tt ioydew), der Moira selbst (vgl. O. 2,21: 6g0d Moipa) und Aisa, die ebenfalls
in Zeus ihren Ursprung findet, kennt Pindar noch als Begriff fiir das den Menschen von
den Goéttern Mitgegebene den Daimon bzw. das Daimonische. Zum Daimon als Schick-
salsmacht vgl. P. 8,72-75 oder O. 8,67. Zum Daimon als das dem Menschen zugewandte
Gottliche, woran der Mensch Anzeichen fiir seinen Weg finden kann, vgl. sinnbildlich O.
7,39, wo der den Menschen lichtbringende Sohn des Hyperion als Daimon bezeichnet
wird: @oveipfpotog daipmv “Ymeplovidag oder P. 3,58-60, wonach der Mensch das
Geziemende bei den Damonen zu suchen hat: yp1| td €01kt TP SAUUOVOV HOGTEVEUEY
Bvaraig epaciv yvovta 10 mip moddg, olag eipey aicac.

Vgl. 0. 8,12-14: dAha 8" én” GAhov EBav dyabdv, ToArai & 6d0l cuv Ogoig evmpayiag.
So offenbaren es die nichsten Zeilen O. 8,15-18, die als Beispiel fiir die Individualitat
des gegebenen Weges fiir Timosthenes auf den Sieg in Nemea, fiir Alkimedon auf den
Sieg in Olympia verweisen.

L. 1,47: mobog yap dAloig GArog n’ Epypacty avOpdmolg yAvkhe.

Vgl. 0. 9,100: 10 3¢ pud KpdTIcTOV GMaLy.

Vgl. 0. 9,107, wo die (wahre, d. h. in der Natur angelegte) Sophia als hoch gelegen
bezeichnet wird: coeiot pév ainewvai. Vgl. auch P. 8,72-75: &l yap 11g échd méEmatar pn
oLV HOKPD TOVE®, TOALOIG copog dokel med’ appdvov Biov kopvooépev opHofovioict
poyovoic: T 8’ ovk €m’ Avopdot keltar doipwv 6 mapioyet [...] oder O. 2, 10f.: aiwwv &’
£pene pOpoog, TAODTOV TE Kol yapv dy@v yvnoioig &n’ Gpetaic.
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Eine andere Bestimmung kann sich der Mensch nicht auswihlen.** Und den-
noch ist der in der Pindarforschung zu beobachtenden Tendenz einer Fest-
legung Pindars auf die Natur als das einzig MaBgebliche® strikt entgegen-
zutreten. Denn diese Bestimmung bleibt eine Anlage, die es erst einmal zu
verwirklichen gilt und der der Mensch nicht zwangsldufig folgt. Manche
Menschen versuchen sich einem Ziel anzunidhern, das ihrem natiirlichen
Schicksal nicht entspricht,*® andere scheitern selbstverschuldet — z. B. auf-
grund von Uberheblichkeit oder Mutlosigkeit — daran, ihr Gliick zu errei-
chen.%’

Das entscheidende Problem fiir den Menschen besteht jedoch nicht darin,
dass er seine Bestimmung nicht dndern kann, sondern darin, diese Bestim-

8 vgl. P. 12,30: 10 8¢ pdpoipov 0d mopeuktév oder O. 13,3: Epaxov & kpdyar O cuyye-
vég f0og.
Vgl. dazu exemplarisch Hermann Gundert, Pindar und sein Dichterberuf, 1935, 17: ,In
der Geburt entscheidet sich das Schicksal des Menschen durch das Erbe seiner Phya.
AuBerdem Hermann Friankel, Dichtung und Philosophie des frithen Griechentums, 540f.:
,Pindar spricht oft von der entscheidenden Bedeutung edlen Erbguts fiir das Wesen der
Individuen [...]. Edle Menschen werden von dem géttlichen Erbteil in ihrem Blut
angetrieben den Olympiern dhnlich zu werden.* Fiir die neuere Forschung vgl. exem-
plarisch Michael Theunissen, Pindar, 71: ,,Zwar verbiirgen Anlage und Anstrengung fiir
sich noch nicht den Sieg; aber auch umgekehrt vermag die Hilfe der Gotter nichts, wenn
es an aperd und @ud mangelt. Insgeheim geht die Relativierung noch weiter. Der
gottgegebene Glanz gerit tendenziell unter die BotmaBigkeit des Erbes. Denn die letzte
Bedingung entpuppt sich als die allumfassende: [...] (O. 9,100) das Naturwiichsige ist
uiberall das Stirkste. Zudem ist das, unter dessen BotmaBigkeit der gottgegebene Glanz
gerit, unter bestimmter Hinsicht sogar dessen Gegenteil. Unter ¢ud versteht Pindar ein
Ganzes, das sich aus natiirlichen und geistigen Faktoren zusammensetzt. Wie aber der
Name sagt, ist das Ganze durch seine Herkunft aus einem seiner Momente geprégt, aus
seinem physischen Bestandteil. Der Name @ud verrit die Konzeption des groflen Geistes
als eine aus der Erweiterung des Geltungsbereichs der Natur hervorgegangene. Am Primat
der Natur 146t die mythische Verkldrung der @ud zur Schicksalsmacht Potmos keinen
Zweifel.
Vgl. 0. 9,100-104: molloi 8¢ ddaktaig avOpdTwV dpetaic kKAEog dpovoav dpéchar.
Gvev 8¢ Oeod oeotyapévov ov okatdtepov XpTil’ EKaGTOV.
Vel. N. 11,29-32: dAA& Bpotdv tov pév kevedppoveg avyor &€ dyaddv EBatov: tov & avd
Katopepeévt’ dyav ioybv oikeiov mapéoeourev KoA®dV ¥epog EAK@V Omicowm Oupog
droipog émv. Ex negativo beweist auch eine Passage aus der achten Olympie, dass das
gottliche Geschick wohl notwendig, aber nicht hinreichend fiir den Erfolg ist. Als Bedin-
gungen fiir Alkimedons Siege werden dort sowohl das gottliche Geschick als auch seine
Tapferkeit genannt, vgl. O. 8,67 —69: d¢ Tox pev daipovog, avopéag &' oK AUTAAK®OV EV
tétpocwy moidwv amebnkato yviolg véctov £xbictov Kol dTotépav yAdooav Kol
énikpvgov oipov. Ahnlich ldsst sich auch 1. 4,30 deuten: v dmelpdTmv yap dyvoctot
clonol.
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mung tiberhaupt zu erkennen, um ihr dann auch folgen zu kénnen. Denn die
durch Gott gewiesene Linie ist dem Menschen nicht sichtbar aufgezeich-
net.® Auch ob und wann er zum Erfolg kommen wird, weiB er nicht.” Es ist
zwar das Geschick, das den Weg fiir den Erfolg des Menschen ebnet,”® doch
ist genau jenes Geschick so lange nicht sicher erkennbar, bis sich der Erfolg
auch tatsichlich einstellt.”"

Uber Zukunftswissen

Fiir den konkreten Ablauf und Ausgang von Ereignissen gibt es kein
deutliches Zeichen fiir die Menschen von Gott, denn ,fiir das Zukiinftige
sind die menschlichen Sinne blind.“’* So hilt sich auch Pindar selbst mit
Siegesvorhersagen zuriick: ,,Uber die kiinftigen Leistungen werde ich zu
gegebenen Zeiten Genaues berichten. Jetzt aber kann ich nur hoffen, das
Ende wahrlich liegt bei Gott.*”

In zwei Punkten jedoch muss diese Unmoglichkeit eines Wissens mit Be-
zug auf das Zukiinftige relativiert werden. Zum einen lassen sich natiirliche
Anlagen in der Familiengeschichte beobachten. Diese natiirlichen Anlagen
garantieren zwar keinen Erfolg jedes einzelnen Familienmitgliedes. Sie sind
aber konstant genug, sodass sie immer wieder zum Vorschein kommen, das
Gottliche zum Leuchten bringen und damit Hinweise fiir die eigene Anlage
liefern konnen. Es ist, so Pindar, unméglich, das Angeborene zu verbergen,
geschweige denn es auszuldschen. Denn auch wenn einige Familienmitglie-

%8 Vgl N. 6, 6f.

% Der Weg ist eben nur aus gottlicher Sicht ein leicht zu vollendender, der nicht unbedingt
mit den Erwartungen der Menschen zusammenpasst. Vgl. O. 13,83: tekel 6¢ Oedv
Sduvapug kai tav map” dprov Kol mapd EAmida koveav kticwv. Vgl. auch P. 12,28 -32: &1 8¢
115 OABog év avBpmdmototy, dvev Kapdtov ov @aiveral: €k 8¢ TEAEVTATEL VIV TiTol GhEpOV
Soipmv — 10 88 pdpoIpoy od TUPPVLKTOV —, AL Eotar Ypdvog odToC, O Koi TV’ AeATTig
Bolav Epmody YVOUOG TO HEV ODGEL, TO 6 0VT.

Vgl. Frg. 38: év €pypactv 8¢ vikd toya, 0O cbévog.

Vgl. 1. 4,31-35: éotwv 8’ dpdveta tOx0G Kol popvapévov, Tpiv T€Aog drpov ikéobar tdv
TE YOp Kol TOV 51801 Kol KPEGGOV. AvOPAVY YEPOVOV EGPOLE TEXVA KOTAUAPYOLS .

Vgl. 0. 12,5-12: of ye pév avdpdv mOAL" dve, 6 8 ob KAT® WeddN LETOUMYIO, TAUVOL-
ool KuAivoovt® éAmidec: obpuforov & ol md Tig Emyboviov moTov auei npdélog €660-
pévog edpev 0edbev- TdV 88 HeAOVTOV TeTOQAmVTL Ppadai. Todld & dvOphdrolg Tapd
yvopoy €necev, EUTOAY HEV TEPYLOG, ol & aviapaic dvtikdpoavteg Loiag EcAOV Pabv
muoatog év pkp®d medapswyov yxpove. Vgl ebenfalls N. 11,42-46: 10 & £k Awg
avOpoOmolg coeeg ovy, Emetor TéKHap: GAA Eumav peyoAoavopiog Eppaivopev, Epya te
oM pevovdvteg: d€dgTan yap avondel EAmiot yuio- mpopabeiog d’ dndrewvtar poai.

Vgl. 0. 13,103-105: 6. T° éocdpeva T v Qainy coeég vov 6 EAmopat pév, &v 0ed ye
pa téAog.
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der diesen Weg, der ja kein verpflichtender ist, nicht beschreiten, bleibt die
Anlage vorhanden.” Folglich kommen die gottlichen Naturgaben nicht un-
unterbrochen und kontinuierlich, sondern mit Briichen, aber doch verlésslich
zum Vorschein, wie auch die Felder der Natur nicht jedes Jahr gleich frucht-
bar sind, obgleich die Anlage der Fruchtbarkeit ihnen innewohnt.”” Somit
kann auch Pindar mit Blick auf den angestammten Daimon wenigstens
vage Prognosen stellen.”®

In anderer Hinsicht ist die Unmdglichkeit des Wissens um Zukinftiges
auf ein Wissen des hiesigen Lebens beschriankt. Eine Einsicht in allgemeine
Wahrheiten jedoch ist moglich, wie z. B. in der zweiten Olympie dem Men-
schen ein Wissen iiber Zukiinftiges insofern zugestanden wird, als er um die
Konsequenzen einer auf Erden schlechten Seele fiir ihren Fortbestand nach
dem irdischen Tod wissen kann.”” Die Einsicht in die allgemeine Natur des
Menschen erméglicht folglich dem Klugen in dieser Hinsicht ein fiir die
Ethik relevantes allgemeines Zukunftswissen, indem er die Vergéinglichkeit
und Begrenztheit des Menschen, das prinzipielle Unwissen und die Unver-
figbarkeit tiber die konkrete eigene Zukunft im Denken, Zielen und Handeln
mit einbezieht. Der Mensch kann sein Gliick nicht gottgleich auf Dauer
stellen. Das ist gewiss. Folglich sind nach gliicklichen Erfolgen im Handeln
auch stets anstrengende, miihevolle Phasen und schlieBlich der eigene Tod
mitzubedenken.”®

Die Einsicht in die fehlende Stetigkeit menschlichen Gliicks folgt der
Einsicht, nicht gottgleich zu sein sowie nicht gédnzlich gottgleich werden zu

™ Auch in diesem Sinne sind diese beiden Textstellen verstehbar. Vgl. P. 12,30: 10 8¢

pépoiov od mopeuktév oder O. 13, 13: Euoyov 88 kpOyor o cuyyeves oG

Vgl. N. 11,37-42: apyoior 8’ dpetai | appépovt’ GAAaocopevol yevedic avdpdv cbévog:
gv oyep® & oBT’ v pélawvar kopndv Edmkav dpovpat, Sévoped T ovk £08hel macag
€témv mepddolg dvBog evddEg Pépey TAOVT® icov, GAL’ évapeifovtl. Kol Ovatov oVtog
£€0vog dyetl poipa.

Vgl. O. 13,105f.: €i 8¢ daipwv yevéBhiog Epmot, dt” todT "Evvario T ékddoopev npdo-
GELV.

Vegl. 0. 2,55-59: &l 8¢ viv &ymv Tic 0idev 10 péAAov, 8Tl Bavéviay udv &veas ovtic’
amdAopvol péveg mowag Eticay, 0 8 €v tdde Adg apyd dATpd Kotd yag ducdlet Tig
€x0pa Adyov ppdooig avayka [...].

Vgl. u. a. P. 8,76-78: daipwv 8¢ mapioyel, AAot  dAlov Dmepbe BdAlav, Alov & VIO
xewpdv pétpo kataPaivet. Vgl. auch O. 2,34-37: poai & dAA0T” dAkon g0OVAY TE PETA
Kol TOvov £g Gvdpag EPav. obtw 8¢ Moip’, & 1€ matpdlov T@VS Exet TOV ebppova mdTLOV,
0edpT® oLV OB €mi Tt Kol AW dyel Todwvtpdmelov dAL® xpdve. Zur Sterblichkeit vgl.
N. 11,12-16: &i 8¢ g 6APov Eav poped mopapedoetar GAlovg, €v T aéblotow
aplotedv €nédeiéev Plov, Ovata pepvdcbm meptoté v péAT, Kol TEAELTAV OTAVI®V
YOV €TIEGOOUEVOC.
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konnen. Daraus ergibt sich auch der ethische Imperativ, nicht gottgleich
werden zu wollen, d. h. nicht davon auszugehen, auf Dauer und in allen Ge-
bieten mit exzellenten Leistungen glinzen zu konnen:” ,,Wenn aber jemand
gesund und gesegnet ist, ausreichend Besitz hat und noch einen guten Ruf
dem hinzuzusetzen vermag, so soll der nicht begehren, Gott zu werden!**’

5. Alkimidas’ Leistung als Fanal des Gottlichen

Der Exkurs zu Pindars Verstindnis vom Schicksal legt offen, dass sich
die Anndherung an das Goéttliche nur durch das Verfolgen des durch Gott
gewiesenen Weges fiir den Menschen realisieren ldsst. Diese Anndherung
hat jedoch ihre Grenze in der menschlichen Natur. Die Beschrianktheit be-
trifft die ,Breite’ — denn der Mensch kann nicht auf allen Gebieten Hochst-
leistungen vollbringen —, die ,Hohe‘ — denn auch auf dem einen Gebiet, in
dem ein Mensch die Anlage zu Hochstleistungen besitzt, sind diese Leistun-
gen durch seine menschliche Natur begrenzt — und die ,Dauer’ — denn die
Hochstleistung kann nicht kontinuierlich aufrechterhalten werden, da den
glanzvollen Momenten im Leben stets schwer zu durchstehende Phasen
folgen. Die fur den Menschen entscheidende Beschrinktheit besteht jedoch
in der prinzipiellen Begrenztheit der Moglichkeit, den durch Gott gewie-
senen Weg deutlich zu erkennen. Beginn und Abschluss des Proémions deu-
ten nun darauf, welche Perspektive der Autor den Rezipienten des Lobge-
sangs nahelegt. Die Eingangszeile riickt, trotz grammatikalischer Mehrdeu-
tigkeiten, unverkennbar die Einheit in den Vordergrund. Dreimal findet sich
dort das griechische Wort fiir ,,Eins“ (&v ... &v ... pia). Dies kann als Hin-
weis dafiir verstanden werden, dass hier nicht das Trennende zwischen
Menschen und Goéttern im Vordergrund stehen soll, sondern die sich aus der
Einheit ergebende Anndherungsmoglichkeit des Menschen an seine gottliche
Natur, die auch in der Mitte des Proomions hervorgehoben wird. Das Ende
des Proomions verweist auf das Problem des Menschen, das ihn in erster
Linie daran hindert, sich seiner Natur gemiB, d. h. gemiB seiner gottlichen
Anlagen und Bestimmungen, zu verwirklichen. Demnach habe er keine Ein-
sicht in den Weg, der ihm durch Gott vorgezeichnet ist. Diese Vorzeichnung
versteht Pindar nicht als eine Zwangslaufigkeit in dem Sinn, dass der Mensch
diesen Weg unabhingig von seinem eigenen Zutun ohnehin gehen wird, son-
dern als eine Anlage, durch die ein bestimmter Weg, der dieser Anlage ent-

" Vgl. 1. 5,14—16: névt’ &ggc, &1 o ToOTOV pHOip E@ikorTo KoAdV. Bvartd Bvatoiot Tpémel.
0. 5,23f.: vyievta 8 & Tig SAPov Gpdel, Eapkémv KTeGTEST Kol gdhoyioy TpooTBEic,
patevon 0eog yevéahau.
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spricht, in leichtester und nachhaltigster Weise zum Erfolg und d. h. auch zur
Teilhabe an gottlichem Glanz fithren wird. Ohne Einsicht in diesen Weg be-
steht zum einen die Gefahr, sich auf Wege zu begeben, die der eigenen Natur
nicht entsprechen und demnach nicht nur unnétig miihevoll, sondern auch
wenig erfolgversprechend sind, zum anderen, dass die Zuversicht fehlt, den
bestimmten Weg mit Entschlossenheit zu gehen.”

Folglich verweist Pindar in der sechsten Nemee auf eine Moglichkeit, das
dem Menschen Entsprechende zu finden. Denn die natiirliche Anlage tiber-
tragt sich innerhalb der Geschlechterfolge, obgleich sie nicht kontinuierlich
und garantiert in jeder Generation sichtbar wird. Die Stetigkeit und Vollkom-
menheit der Verwirklichung eines Vermogens ldsst sich nur im gottlichen
Bereich finden. Alles, was daran Anteil hat, hat dies nur als Vermogen, das
immer wieder aus sich heraus aktualisiert werden muss, das aber nicht dau-
erhaft verwirklicht bleiben kann. Dies gilt fiir den Menschen genauso wie fiir
die Fruchtbarkeit der Felder, die nicht in jedem Jahr garantiert reiche Friichte
liefern, obgleich ihnen die Anlage zur Fruchtbarkeit innewohnt.** So wird
das Aufscheinen gottlichen Glanzes innerhalb einer Familie fiir Pindar zu
einem Wink, der zum einen das gottliche Potential des Menschen tiberhaupt
offenbart und zum anderen dem aufmerksamen Menschen das eigene, nicht
sicher zu erkennende gottliche Potential aufweist.

Es mangelt dem Menschen nun zwar an einem deutlichen Zeichen, wel-
ches ihmunmittelbar von Gott mitgegeben ist,um seine Bestimmung zu er-
kennen,® aber unter den menschlichen Handlungen ist eine auBer-
gewohnliche Hochstleistung als ein solches Zeichen durchaus zu verstehen.
Denn auch wenn der Mensch nicht in die Zukunft blicken kann, um zu
sehen, welche Handlungen sicher zu Erfolgen fithren und wann Misserfolge
auf Erden bevorstehen,* und auch wenn der Mensch im Laufe seines eige-
nen Lebens® keine sicheren Hinweise fiir sein Schicksal erblicken kann, so
konnen doch auBBergewohnliche Taten der Vergangenheit als Signale fiir den
durch Gott gewiesenen Weg gedeutet werden. Denn es ist die gottliche Be-

81 vgl. N. 11,22-32.

82 vgl. N. 6,8—22 sowie N. 11,37-48.
Vgl. N. 11,43f.: 10 8" €k A10g avOpdTO1G 60pEG 0VY EMETOL TEKHAP.
Vgl. 0. 12,7-9: cbuPorov & ob md T1¢ EmiyBoviov moTdV AUl TPAELog EGG0UEVAC EDPEY
0ed0ev- 1@V 8¢ peAAOVTOV TETOEA@VTAL PPadai.
Auf den Verlauf des individuellen Lebens verweist Vers 6: weder bei Tag noch in der
Nacht.
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stimmung, die fiir den Erfolg den Ausschlag gibt*® und im Erreichen des
Erfolges sichtbar wird."’

Demnach stellt Alkimidas hier ein Fanal dar, indem er mit seinem Erfolg
im nemeischen Ringkampf die gottliche Naturanlage sichtbar macht. Er lie-
fert das Zeichen, das die Naturanlage seiner Familie (10 cvyyevéc) und damit
zugleich die Verwandtschaft zu den Gottern erkennbar macht, indem er seiner
gottlichen Bestimmung mit Erfolg nachgeht: ,,.Dieser folgt dem durch Zeus
verhingten Geschick.“®® Der Fokus der Interpretation dieser Antistrophe
wird oft auf den Vergleich mit den abwechselnd Friichte liefernden und
Ruhepausen einlegenden Feldern und folglich auf den alternierenden Cha-
rakter von Leistungsstirke im Laufe der Generationen gelegt. Doch scheint
mit Blick auf das Proomion hier nicht die fehlende bzw. grundsétzlich un-
mogliche Kontinuitdt menschlicher Leistungen im Vergleich zur géttlichen
Allmacht im Vordergrund zu stehen,” sondern die Hervorhebung der immer
wiederkehrenden Anndherung an das Géttliche. Die Grundlage fiir die Mog-
lichkeit der Anndherung findet sich in der Einheitsgewichtung der ersten
beiden Zeilen der Ode. Das sich der Verwandtschaft zu den Goéttern verdan-
kende menschliche Vermdgen, die Naturanlage des Menschen, seine Bestim-
mung versiegen nicht einfach, sondern sind ihm konstant mitgegeben, obgleich
sie nicht dauerhaft verwirklicht werden konnen. Nicht die Beschrinkung
durch die Wechselhaftigkeit, sondern die trotz der wahrnehmbaren Ruhe-
pausen offenkundige Stetigkeit des Gottlichen im Menschen und in der
Natur steht im Mittelpunkt dieser Ode. Der Fokus liegt hier auf dem Beleg,
den Alkimidas durch seinen Sieg liefert, und damit auf dem nicht zu verber-
genden Charakter der gottlichen Mitgift im Menschen.” Das Verwandte lisst
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Vgl. 1. 5,11: kpivetar 8" dAka d1d daipovog avop@dv.

Vgl. ex negativo 1. 4,31f.: gotwv &’ dpdveln TOY0G Kol popvapévav, mpiv €Aog GKpov
ikéoOat.

Vers 13: 8¢ tavtav pebénov Adbev aicav [...].

So deutet z. B. Frankel die Stelle: ,,[...] hier sieht er (Pindar) einen neuen Beweis fiir die
Hinfialligkeit alles Menschlichen darin, dal in manchen Gliedern einer begabten Familie
die herrlichen Krifte latent bleiben [...], so dient nun ein Vergleich mit der unstet
produzierenden Erde dazu, die schwankende Unzuverldssigkeit der menschlichen Natur
zu kennzeichnen. (Hermann Frinkel, Dichtung und Philosophie des frithen Griechen-
tums, 540).

% Vgl. hierzu auch Friedrich Mezger, Pindars Siegeslieder, 416: . Dadurch beweist er [Alki-
midas] aber sicherlich nicht einen Mangel, sondern einen hohen Vorzug der menschlichen
Natur, ndmlich den, dass auch die Natur des Menschen trotz des in Vers 7f. geschilderten
manchfaltigen Schicksalswechsels etwas Unvergingliches, also Goéttergleiches, an sich
hat, indem die angestammte Kraft, auch wenn sie bereits erstorben zu sein scheint, immer
wieder von neuem hervorbricht, gerade wie dies bei Aeckern der Fall ist.*
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sich nicht tilgen, die Moglichkeit zu gottlichen Leistungen bleibt und zieht
sich durch die verschiedenen Generationen eines Geschlechts hindurch. Sie
wird nicht stetig realisiert, aber hier und heute, d. h. im Lob dieser Ode, gilt
es, nicht auf diesen Mangel hinzuweisen, sondern auf die Ndhe zum
Géttlichen: ,,Alkimidas macht nun die [géttliche] Naturanlage sichtbar.“!
Die Parallelstelle in der elften Nemee hingegen, in der das Auf und Ab
der Leistungen in der Generationenfolge ebenfalls mit der Wechselhaftigkeit
der Ertrige von Feldern und Béumen verglichen wird,”” dient einer gegen-
teiligen Funktion. Der Fokus wird dort auf die trotz gottlicher Anlagen zu
konstatierende Unstetigkeit in der Verwirklichung der Potentiale gelegt, auf
die fehlende Garantie auf Erfolg, auf eine nicht vorhandene zwingende Not-
wendigkeit. Denn es werden zuvor Griinde angefiihrt, die dem Erfolg im
Wege stehen konnen, sei es die Mutlosigkeit im unterstiitzenden Umfeld (hier
die Zaghaftigkeit der Eltern), sei es die eigene Uberheblichkeit.”’ Im An-
schluss an diesen Vergleich folgt die Warnung, ob des prinzipiellen mensch-
lichen Unwissens iiber zukiinftigen Erfolg MéBigung im Streben, MaBigung
im Begehren zu bewahren.”* Wihrend dort folglich die Tiler der Wellen
menschlicher Leistungen mahnend vor Augen gefiihrt werden, zielt die sechste
Nemee auf die Wellenkdmme, die dem Menschen moglich sind, wenn er
seine gottlichen Vermdgen verwirklicht. Der Blick auf die Wellenkdmme
zeigt, dass sich der Mensch Gottlichem annghern, an Gottlichem partizipie-
ren und dadurch von gottlichem Glanz erhellt werden kann. Der Verweis auf
den gleichen Ursprung und damit auf Ahnlichkeiten in den Anlagen begriin-
det diese Moglichkeit. Damit werden die Unterschiede keinesfalls verschwie-
gen,” doch bildet ihre Hervorhebung nicht den Skopos der sechsten Nemee.
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Vers 8: tekpoaipet kot vov " AAKIHidog 0 ovyyeveg idgiv.

Vgl. N. 11,37-43: dpyoion 8" dpetoi appépovt’ dAlaccdpevor yeveaic avdpdv cbévog:
dv oyep® & obt v pélawvar kopndv Edmkav dpovpat, Sévoped T ovk £08lel macaIg
£téwv mePOS0Lg GvBog e0MOEG PEPEY TAOVT® ooV, GAL’ €v dpeifovtl. kai Bvatov obtwg
£€0vog Gyet poipa.

Vgl. N. 11,22f.: é\rideg 6™ dxvnpodTepat yovémv modog Biav Eoyov v [TuBdVL melpdobon
koi “OAvumig &0Aov. Vgl. auch N. 11,29-32: dALd Ppotdv TOV HEV KEVESPPOVEC Gy oL
8¢ Gyabdv EPalov: TOV & ol Katopepedévt’ dyav ioxdv oikeimv TaPECOULEY KOAGY
YEWPOG EAKMV OTiGo® BLOG GTOAIOG EDV.

Vgl. N. 11,46-48: mpopofeiag &' amdkewvtor poai. kKepdewv d& xpn péTpov Onpevépey:
AmpocikTmV 8 EpATMV 0&VTEPUL Haviait.

Vgl. im Gegenteil Vers 2f.: digipyetl 8¢ mico kekpéva dvvapg, 4: Tt tpooépopev oder
6: 00K €1607¢G.

93

94

95



Das Géttliche im Menschen 51

6. Alkimidas’ gottliche Anlagen
6.1 Die FuB3stapfen des GrofB3vaters

Pindar verweist zu Beginn der ersten Epode auf den Groflvater — und
zwar den hier in auffilliger Weise betont (bluts-)verwandten GroBvater®® —,
in dessen Spuren Alkimidas seinen FuB} setzen konnte: ,,a wise practice when
a mortal does not know what course destiny has set”’ — kommentiert A.P.
Burnett beildufig in Klammern diesen Vers. Pindar liefert damit ein positives
Signal, dass trotz der menschlichen Beschrianktheit in Bezug auf das Wissen
uber die eigene natiirliche Anlage und damit auch in Bezug auf das Wissen
tiber jenen geebneten Weg, dessen Vollendung zu strahlendem Erfolg fiihrt,
dem Menschen Anzeichen vor Augen liegen, die ihn vor der die Verwirk-
lichung der eigenen Vermogen beschrinkenden Zagheit und Angstlichkeit be-
wahren und eine Richtung weisen koénnen. Der in der Forschung oft mit
Verwunderung zur Kenntnis genommene Aspekt, dass Pindar hier den Vater
des Alkimidas komplett verschweigt, kann auch damit in einem Zusammen-
hang stehen, dass die Warnungen vor Misserfolgen nicht im Fokus dieser
Ode stehen.”® Praxidamas wird hier nicht nur als der erste Olympiasieger
Aiginas” gepriesen, sondern als Gewinner weiterer acht Kriinze bei den
Isthmischen und Nemeischen Spielen.100 Auch dessen Vater, Sokleides, Sohn
des groen Bassidischen Stammvaters Hagesimachos (wortl. ,der Fiihrer im
Kampfe) wird nur insofern beildufig erwihnt, als dessen einzige (be-)
merkenswerte Leistung seine Vaterschaft zu den ruhmreichen Sohnen dar-
stellt. Durch eigene Taten konnte er keinen Glanz hervorbringen, die Erfolge

% In den Handschriften findet sich Vers 16: matpomdropog dpatpiov, wihrend viele neue

Ausgaben der Emendatio von Schroeder folgen: iyveow [...] motpomdtopog Opauions.
Vgl. zu beiden Varianten Herwig Machler, Bemerkungen zu Pindar, in: Hermes 113
(1985), 392-403 (401), dessen Argumentation fiir die Emendatio jedenfalls nicht so
zwingend ist, dass sie einen Eingriff in die Handschriften notwendig macht. Wesentlich
bleibt in beiden Varianten die Betonung der Blutsverwandtschaft als Mafigabe des
jungsten Erfolges.
Anne Pippin Burnett, Pindar’s Songs for Young Athletes of Aigina, 160.
Vgl. zu den Diskussionen um Alkimidas’ Vater Herwig Maehler, Bemerkungen zu
Pindar, 401.
Zur in Vers 17 erfolgten Gleichsetzung der Aiakiden mit den Aigineten vgl. Douglas E.
Gerber, Nemean Six, 72.
Vgl. zur Gewichtung der Wettbewerbe in diesen Versen Monessa Finnerty Cummins, The
Praise of Victorious Brothers in Pindar’s Nemean Six and on the Monument of Daochos
at Delphi, in: The Classical Quarterly 59 (2009), 317-334 (319): ,,An Olympian victory
heads the list and receives two full lines of description, while the five Isthmian victories
receive one line, and the three Nemean victories a scant five syllables.*
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seiner S6hne machten ihn jedoch zum bedeutendsten Sohn'®' des Hagesi-
machos. Die Epode konkretisiert — mit einer Betonung der H6hen — demnach
das in der Antistrophe allgemein bemerkte Auf und Ab in der Leistungs-
schau der Natur durch die Familiengeschichte des Alkimidas, dessen Vater
keinerlei Erwdhnung findet, dessen GrofBvater dafiir die Siegesserie in Gang
setzte, dessen UrgroBvaters Leistungen wiederum einzig in den Erfolgen
seiner Sohne zu finden sind und dessen Ururgrof3vater als Stammesvater den
,original Bassid victor'** darstellte.'"

Fazit zur ersten Triade

Die erste Triade ist von dem Thema der Verwandtschaft durchzogen. Die
Verwandtschaft zwischen Menschen und Géttern spiegelt sich demnach in
den hochsten Leistungspotentialen der Menschen wider, die sie aktualisieren
konnen, wenn sie den Weg ihrer goéttlichen Bestimmung finden und verfol-
gen. Dieser Weg ist dem Menschen durch das Schicksal vorgezeichnet und
stellt seine Naturanlage dar. Diese Richtschnur (6146un), entlang welcher zu
laufen dem Menschen Erfolg verspricht, ist fiir den Menschen jedoch nicht
sichtbar. Alkimidas hat es dennoch geschafft, sie zu finden, indem er seine
Fiie in die FuBstapfen des GroBvaters setzte'** und damit seine Naturanlage
offenbarte, die Gottlichkeit der Bestimmung seines Leistungsvermdogens
bestitigte und somit zugleich ein Zeichen fiir die Verwandtschaft zwischen
Menschen und Géttern lieferte.

1" Zur Deutung von vméptatog als ,bester® statt ,iltester’ Sohn vgl. Christopher Carey,
Prosopographica Pindarica, in: The Classical Quarterly, New Series 39 (1989), 1-9 (7),
sowie Douglas E. Gerber, Nemean Six, 57f. Vgl. aber auch G. Aurelio Privitera, Le
vittorie dei Bassidi nella sesta Nemea di Pindaro, in: Hermes 139 (2011).

Anne Pippin Burnett, Pindar’s Songs for Young Athletes of Aigina, 160.

Vgl. dagegen G. Aurelio Privitera, Le vittorie dei Bassidi nella sesta Nemea di Pindaro,
insb. 82: ,Le generazioni discese da Agesimaco s’erano susseguite in questo ordine.
Prima generazione: Soclide con i due fratelli, figli di Agesimaco e vincitori negli agoni.
Seconda generazione: senza campioni. Terza generazione: Prassidamante, olimpionico,
che vinse anche in altre gare panelleniche e sottrasse all’oblio il nonno Soclide. Quarta
generazione: senza campioni. Quinta generazione: Alcimida e Politimida, vincitori di gare
panelleniche.*

Vgl. Leslie Kurke, The Traffic in Praise, 2013, 36: ,,How then is it that mortals ,appro-
ximate to divinity‘? Pindar answers by shifting from individual to the familian level,
replacing the unknown, unmarked course of the opening with another. Thus iyveow ... £0v
mod0 vépwV picks up the image of otdOuav and transforms it. The generations of a family
replace the brief night and day of the individual’s course, and the victor runs a track that is
known because it was traveled by his ancestors before him. This is the image Becker
describes as the ,road of gvd.
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6.2 Die Bassiden

Die zweite Triade widmet sich den Erfolgen des bassidischen Stammes
auf Aigina.'” Deren erste Strophe begriindet'®® die unter den Séhnen des
Hagesimachos herausragende Stellung des Sokleides dadurch, dass er ,,der
bedeutendste der Sohne wurde™ (21f.). Drei seiner S6hne haben ,,von den
Miihen gekostet,“'"” um bei den Wettbewerben Spitzenleistungen zu erbrin-
gen und Siegespreise zu gewinnen'” und damit den ihnen durch Gott gewie-
senen Weg auch beschreiten zu konnen. Dieser den Familienmitgliedern mit-
gegebenen Anlage (24: obv 6g0d 8¢ toyq) verdanke das Haus seinen Status
als erfolgreichstes Haus Griechenlands im Bereich des Ringkampfes bei den
heiligen Wettkdmpfen (24 —26).

Von den Erfolgen Praxidamas’ hat Pindar bereits zum Ende der ersten
Triade berichtet. Die zweite Triade schliet mit dem Erfolgsbericht seiner bei-
den Briider. Auch wenn sich die Familienkonstellation nicht eindeutig rekon-
struieren lésst, spricht einiges dafiir, Kallias und Kreontidas als die beiden
Briider des Praxidamas zu identifizieren.'” Wenn die genannten drei Preis-
trager die Sohne des Sokleides sein sollen — und dies legt der Vergleich zwi-
schen der Familie des Alkimidas und den abwechselnd Friichte liefernden
Ackern nahe —, Sokleides wiederum aus genau diesem Grund als der bedeu-
tendste Sohn der ansonsten brachliegenden und vergessenen Generation nach
Hagesimachos gefeiert wird und Pindar sich hier explizit das Ziel setzt, nach
der zunichst abstrakten Nennung der drei Preistréiger, die dieses Haus in die-
sem Gebiet so erfolgreich machten, eben jenes Haus zu rithmen, dann sollten
nach Praxidamas auch noch die beiden anderen an dem Erfolg wesentlich

1% Die Bassiden sind eine von vielen weiteren Sippschaften auf Aigina, die Pindar erwéhnt,
vgl. hierzu ausfiihrlich Stanislaw Gzella, Pindar and Aegina, in: Eos 69 (1981), 5-19. Zur
Stammbaumaufstellung der hier genannten Bassiden vgl. Christopher Carey, Prosopo-
graphica Pindarica, dagegen G. Aurelio Privitera, Le vittorie dei Bassidi nella sesta
Nemea di Pindaro.

Das Pronomen ot sollte sich sinngemif auf Sokleides, nicht auf Hagesimachos beziehen.
Vgl. Scholion 38a,b sowie Christopher Carey, Prosopographica Pindarica, 7. So bleibt die
alternierende Leistungsschau in der Generationenfolge bewahrt und das €met leitet die
Begriindung fiir die vaéprartoc-Stellung des Sokleides ein.

Vers 24: of 1€ ndévav £yedcovTo.

Vgl. Vers 23f.: oi tpeig 6edhopdpot mpdg dikpov apetdc AOoV.

Vgl. hierzu auch Christopher Carey, Prosopographica Pindarica, 7—9. Cummins bestétigt
diese Zuordnung in ihrer Analyse, vgl. Monessa Finnerty Cummins, The Praise of
Victorious Brothers in Pindar’s Nemean Six and on the Monument of Daochos at Delphi,
333. Dagegen argumentiert G. Aurelio Privitera, Le vittorie dei Bassidi nella sesta Nemea
di Pindaro.
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mitwirkenden S6hne namentlich identifiziert werden. Die Nennung von der
Dreiheit der Preise bringenden S6hne und die Nennung von drei Namen mit
einer Anfithrung ihrer Erfolge macht es dulerst wahrscheinlich, dass diese
drei den Zuhorern bekannten und damit nicht weiter zu erlduternden Namen
der zunichst abstrakten Dreiheit eine Konkretisierung ermoglichen.''?

Es sind vor allem diese drei Vorfahren des Alkimidas, die ein weitldu-
figes Abschweifen in die mythische Vergangenheit fiir das Lob des Dichters
tberfliissig machen. Denn die Bassiden, so Pindar, wiirden selbst ausrei-
chend lobenswertes Material auf die Schiffe laden, das den Dichtern zahl-
reiche Gelegenheiten biete, die edlen Taten in Worte und Gesdnge zu trans-
formieren (31-34), zu preisen,'"" dadurch auch zu bewahren und weiteren
Nachfahren der Sippschaft Hinweise fiir ihre Bestimmung zu liefern. Hier
verweist Pindar zudem beildufig auf eine Moglichkeit fiir den Menschen, das
im Pro6mion postulierte Potential zur Gottesndhe zu verwirklichen, da der
Mensch iiber seine ruhmreichen Taten durch Dichtung unsterblich werden
kann.'? Folglich werden als Hinweis fiir kommende Generationen und als
Vollendung der Leistung vergangener Generationen nach den aulergewdhn-
lichen Leistungen des Praxidamas nun zum Abschluss der zweiten Triade
die strahlenden Erfolge des Kallias bei den pythischen und die des Kreon-
tidas bei den isthmischen und nemeischen Spielen besungen (35-44). Mit
der einleitenden Beschreibung des Kallias als ,,Blut von diesen Vitern«!!?
nimmt Pindar das Thema der expliziten Blutsverwandtschaft aus Vers 16
wieder auf, um dadurch einen Hinweis auf die natiirliche Anlage (t0 cvy-
vevéq), die verborgene Richtschnur (oté0un) und die Verwandtschaft zu den
Gottern (1/2) liefern zu konnen.

1% ygl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 59: ,Pindar is not averse to leaving victorious

members of a clan unnamed [...], but nowhere else does he mention a specific number of
related victors without providing their names.*

Zur Verwobenheit von Sportlerleistung und Dichterlob vgl. Zsolt Adorjani, Auge und
Sehen in Pindars Dichtung, 2011, 110: ,In der agonalen Welt Pindars stehen zwei
Tatigkeitsbereiche im Vordergrund: die athletische Sphire des sportlich engagierten
Menschen und die musische des cogio besitzenden Dichters. Es ist Pindars feste
Uberzeugung, dass Dichter und Sportler aufeinander angewiesen sind. Wie aber der eine
dem anderen neben-, so sind beide dem Gott untergeordnet.*

Vgl. Frederico Lourengo, A ,Cloud of Metaphysics® in Pindar: The Opening of Nemean 6,
70f.

Vers 35: 4rd todtog oipo tdTpog.
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6.3 Die Aiakiden

Die dritte Triade erweitert die Reihe, in der der aktuell zu besingende
Erfolg steht, um die mythische Vorgeschichte der Aiakiden,'"* die der Insel
bereits auBlerordentlichen Ruhm und damit den Dichtern zahlreiche Moglich-
keiten zu Lobpreisungen (45f.) verschaffte, indem die alten Helden durch
groBe Leistungen die gottgegebene Anlage (8£oyov aicav) sichtbar machten
(46f.)."" Die immense Strahlkraft des Ruhms symbolisiert Achills Sieg iiber
Eons Sohn Memnon, durch den sich das Leistungsvermdgen der Aiakiden
bis nach Athiopien herumsprechen konnte (49—53).""® Doch Pindar bricht
die mythische Episode bereits nach fiinf Versen wieder ab,'"” um die aktu-
ellen Erfolge des Geschlechts in den Vordergrund zu stellen. Die Aufgabe
des Dichters besteht nicht nur darin, die Géttlichkeit einer Leistung durch
Verweis auf die Anlage zu belegen, sondern auch darin, den Moment, in dem
das Gottliche erstrahlt, in dem also Leistung und Anlage in Einklang kom-
men, durch seinen Gesang zu veredeln. Denn ,,diejenige der Wellen aber, die
sich jeweils am FuB3 des Schiffes entlangwilzt, so wird gesagt, erschiittert
jedem am meisten das Gemiit” (55-57). Das Entfernte, die Familienge-
schichte, der Mythos gibt dem Erfolg zwar die Tiefe und tiberhaupt erst die
Berechtigung zum Lob, das Aktuelle jedoch ist das Aufregende, dasjenige,

4 7ur Bedeutung der Aiakiden in Aigina vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 72: ,,.So

prominent were the Aeacidae in Aeginetan cult that Pindar could equate Aeacidae with
Aeginetans, as in verse 17.

Vgl. auch Monessa Finnerty Cummins, The Praise of Victorious Brothers in Pindar’s
Nemean Six and on the Monument of Daochos at Delphi, 326: ,,Though here Pindar steps
further back into heroic times, he praises the Aeacidae in terms which recall the Bassidae:
the current victor Alcimidas has pursued an aico (13) which the Aeacidae before him
accomplished (46/47); the apetd which the three sons of Socleidas achieved (23/24) was
shown forth earlier by the Aeacidae (46/47). Thus the Bassidae are characterized as more
contemporary exemplars of the ancient Aeacidae.*

Zur Funktion dieses Mythems vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 75: ,,The statement
that the fame of the Aeacidae reached even the Ethiopians forms one of several examples
where a distant geographical name is used in order to indicate the magnitude of some-
one’s fame. [...] Pindar mentions the slaying of Memnon as one of Achilles’ major deeds
in O. 2,83, N. 3,62/63, 1. 5,40/41 and 8,54/55.“ Vgl. hierzu auch Monessa Finnerty
Cummins, 326.

Damit stellt das Verhiltnis des mythischen Teils zur gesamten Ode in der sechsten Nemee
mit Abstand das geringste aller Oden dar, ndmlich 15,1 Prozent. Es folgt die 10. Pythie,
in der das Verhiltnis knapp 24 Prozent betrégt. Vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 75f.
mit Verweis auf die Studie von Fernando Garcia Romero, Estructura de la oda Baquilidea:
estudio composicional y métrico, 1987.
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was das Herz am meisten bewegt und die grofite Wirkung zu erzeugen
vermag.

So folgt Pindar zwar auch diesem bereits durch andere Dichter befahre-
nen Weg (53f.), verweist aber mit seinem Ubergang zu den nahen Wellen,
die den ,,Ful3 des Schiffes” umspiilen, darauf, dass es fiir die Wirkung der
Dichtung von hochster Bedeutung ist, stets die Gegenwart zum wichtigsten
Bezugspunkt zu nehmen. Demnach ldsst sich die doppelte Last, von der
Pindar sagt, dass er sie bereitwillig auf sich nehme (57: éxovti 6" éy®d voT®
pebénmv didvpov aybog dyyehog EBav), als die beiden Aufgaben verstehen,
die ihm durch seine Berufung vorgegeben seien: das Vorhandensein einer
(gottlichen, natiirlichen) Anlage nachzuweisen und das Leuchten einer gegen-
wirtigen Leistung im Lied zum Strahlen zu bringen und damit zu konser-
vieren. Denn wie Alkimidas an derselben Position innerhalb der ersten Triade
zugeschrieben wird, mit seinem Sieg dem gottlichen Geschick zu folgen (13:
o¢ tavtav pebénov Ad0ev aicav viv ...), so stellt sich Pindar nun in den
Dienst seiner Berufung, um als Bote die erfolgte Annidherung an das Gott-
liche sowie den damit entfachten géttlichen Glanz zu preisen und selbst an
diesem Glanz teilhaben zu kénnen.'"® Die doppelte Last kann somit als die
zweifache Aufgabe der Lobdichtung gedeutet werden: den gegenwirtigen
Erfolg zu verkiinden, und diesen als Verwirklichung einer géttlichen Anlage
zu iiberfijhren.'”” Diese Deutung wiirde zahlreiche der verschiedenen Inter-
pretationen, die es zu der Zuordnung der doppelten Last gibt,'*” mit ein-
schlieBen. Denn die erste Aufgabe des Lobes — die Verkiindung des gegen-
wirtigen Erfolges — spiegelt sich in der Huldigung von Alkimidas’ Sieg
ebenso wider wie in der Erwéhnung der jingsten Leistungen der gegenwdér-
tigen Generation bei den olympischen Spielen (61—-63) und der Anfithrung
des Anteils des Trainers Melesias (64 —66). Die zweite Aufgabe des Lobes
lasst sich in der Darstellung der familidren und mythischen Vorgeschichte
als Nachweis der sich durchziehenden, nicht zu tilgenden natiirlichen Anlage
finden.

"8 Vgl. hierzu auch Zsolt Adorjani, Auge und Sehen in Pindars Dichtung, 78: ,Bei Pindar
gehen die Groftaten und ihre dichterische Kundgebung Hand in Hand. Diese zwei Seiten
der Ruhmestat sind so verwachsen, dass ohne die eine auch die andere beeintrachtigt
wird. Die athletische Tat und das musische Werk haben beide am Glanz der menschlichen
Grofe teil, wobei der Mensch Gott so nahe kommt, wie einem Sterblichen irgend moglich
ist.*

"% Denn nur der aus géttlicher Anlage entsprungenen Tat gebiihrt Lob, vgl. O. 9,100—113.

120 Vgl. hierzu Douglas E. Gerber, Nemean Six, 81f.
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7. Schluss: Zuriick in die Gegenwart

Da sich der Preisgesang bislang ausschlieBlich dem zweiten Teil dieser
Aufgabe widmete, endet das Gedicht mit der Gegenwart und dem Anlass des
Gesangs: dem 25. Erfolg des Geschlechts durch Alkimidas. Doch nicht nur
der Erfolg, sondern sogar die jlingsten Leistungen, die nicht vom Erfolg ge-
kront wurden, werden erwédhnt. Denn diesen Leistungen fehlte es nicht an
innerer Qualitét, nicht an Mut und auch nicht an natiirlicher Anlage: Alkimi-
das und seinem Verwandten Polytimidas'*' stand bei den olympischen Spie-
len schlicht das Lospech im Weg.'*

Die Erwédhnung auch der gescheiterten Versuche, Siegeskrinze zu gewin-
nen, verweist auf das Anliegen des Gesangs: Es geht um das Leistungsver-
mogen, das den Menschen mitgegeben ist und durch dessen Realisierung die
Menschen sich den Géttern anzundhern vermégen. Es geht um dieses Poten-
tial, das der Mensch in sich tragt und das ihn zu Bestleistungen befdhigt, die
die Verwandtschaft zwischen Menschen und Géttern aufblitzen lassen. Nicht
Neid, nicht Schwiche, nicht Gebrechlichkeit und auch nicht Ubermut stehen
im Zentrum der Ode. Stattdessen gilt es hier, die Einheit von Menschen und
Gottern, die in den Glanzleistungen der Sportler (und Dichter) sichtbar wird,
zu feiern. Unabhingig davon, dass Pindar auch Auftragsdichter ist,'* der fiir
Lohn zu rithmen bereit ist, bedarf es doch stets einer Fundierung des Lobes.
Indem er durch seine Gnomen, die innerhalb seiner Gedichte das Fundament
fiir Lob und Mahnung darstellen, auf allgemeine anthropologische und theo-
logische Zusammenhinge verweist, griindet er sich hierbei auf ein in Dich-
tung und Philosophie bereits entfaltetes Denken. Er tradiert damit zugleich —
beinahe beildufig — in der spezifischen Weise seiner Dichtung dieses grund-
legende Denken. Natiirlich verfligt der Mensch im Allgemeinen nicht tiber
seine als Naturanlage gegebenen Fihigkeiten (phya) und auch nicht tiber das
Wesen dessen, das durch die Ausbildung und Aktualisierung der verschie-
denen Vermogen zum Vorschein kommt. Auch im Besonderen liegen viele
der lebensweltlichen Umstidnde, wie die Bedingungen seiner Erziehung oder
das Losgliick im Wettbewerb, nicht in seiner Hand. Und dennoch ldsst Pindar

2 Vgl. zu den Vermutungen der Identifikation des Polytimidas die Bemerkungen von
Douglas E. Gerber, Nemean Six, 85.

122 7u den Vermutungen, wie dieses Lospech im Konkreten aussah, vgl. Douglas E. Gerber,
Nemean Six, 85f.

' Vgl. zu den Einschrinkungen, denen Pindar in diesem Fall unterlag, und der epigram-
matischen Qualitdt dieses Gedichts die exzellente Vergleichsstudie von Monessa Finnerty
Cummins, The Praise of Victorious Brothers in Pindar’s Nemean Six and on the
Monument of Daochos at Delphi, insb. 328 -334.
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dem Menschen Spielraum, ebenso selbstverschuldet zu scheitern wie aus
eigenem Antrieb zu Erfolg zu kommen. Insofern stellen die beschrinkenden
Hinweise von der vergleichsweisen Nichtigkeit des menschlichen Vermoégens,
von der Unfihigkeit des Menschen seine genaue Bestimmung zu erkennen,
von Wechselhaftigkeit der Leistungsschau im Verlauf der Generationen in
dieser Ode keine Mahnungen oder Warnungen vor Hochmut dar, sondern
dienen als Erkldrung dafiir, warum die Verwandtschaft nicht stets zum Vor-
schein kommt, nicht dauerhaft durchdringt. Der Mensch kann aufgrund der
Verginglichkeit seiner Daseinsform kontinuierlich weder innerhalb der Le-
benszeit eines Individuums noch innerhalb einer Familie iiber Generationen
hinweg Hochstleistungen abrufen. In der Endlichkeit und Verginglichkeit
des menschlichen Seins, in seinem Werden und Vergehen besteht der wesent-
liche Unterschied zwischen Menschen und den ewig seienden Gottern. Dazu
kommen die damit verbundenen intellektuellen Beschrinkungen, die dem
Menschen als zeitlichem, das heifit mit der Zeit voranschreitendem Wesen
einen Einblick in seine auBerzeitlich festgelegten Bestimmungen und in
seine Zukunft versagen. Der Mensch weill nicht genau, welcher Weg der
ihm durch Gott gewiesene Weg ist, er weil nicht, wo er Miihen investieren
soll, und er weil auch nicht, ob die Miihen, die er investiert, zum Erfolg fiih-
ren. Er kann iiber seine Zukunft keine sicheren Aussagen treffen. Was er
jedoch wissen kann, ist, dass er als Mensch niemals auf Erden Erfolg von
Dauer haben wird, und dass ein Mensch, der sich auf dem ihm gewiesenen
Weg befindet und die entsprechenden Miihen investiert, mit einer gewissen
Leichtigkeit zum Erfolg kommt.

Da der Mensch seine eigene erfolgbringende Anlage nicht kennt, lohnt
es, einen Blick auf die Ahnen zu werfen, sich hierbei aber nicht von erfolg-
losen Generationen irritieren zu lassen. Wenn bei den Ahnen in einem Be-
reich der gottliche Glanz bereits zum Vorschein kam, kann es sich auszah-
len, die eigenen FiiBe in diese Spuren zu setzen und hier die Miihen zu
investieren. Die Titel bei den heiligen Spielen und der durch die Titel (und
durch die Dichtung) sich verbreitende und bleibende Ruhm sind die duB3eren
Anzeichen der Verwirklichung dieser Anlagen. Was neben der Veranlagung
und dem eigenen Eifer noch hinzukommen muss, um goéttlichen Glanz her-
vorbringen zu konnen, fligt Pindar an das Ende des Lobliedes. Der Mensch
kann sich demnach nicht von den &uBeren Umstidnden freimachen. So kon-
nen schlecht fallende Lose denjenigen, der seinem Geschick mit Eifer folgt,
punktuell durchaus behindern. Auf Dauer lasse sich die Anlage dennoch
nicht verbergen.
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Neben der Anlage, dem eigenen Eifer, dem Gliick der duBeren Umstinde
fehlt schlieBlich noch der Aspekt der Bildung und Erziehung. Auch das fillt
gewissermallen unter die dufleren Umstdnde. Denn die Anlage muss erst er-
kannt, dann geférdert und schlieBlich gelenkt werden. Wihrend nun die
Eltern des Aristagoras gemél der elften Nemee ihm durch ihre Zogerlichkeit
und ihr fehlendes Vertrauen weitere Erfolge verwehrten, ist es in der sechs-
ten Nemee der vielgeriihmte Trainer Melesias,'”* der mit seinen eigenen
auBergewohnlichen Féhigkeiten als Lenker der Vermdgen des Alkimidas fiir
jenen den entscheidenden Richtungsweiser zum Erfolg darstellte (64—66).
Demnach konnen neben den Spuren der Ahnen auch erfahrene Lehrer dem
einzelnen Menschen als Wegweiser dienen, das in ihm Angelegte zu erken-
nen und in bestmoglicher Weise auszubilden.

Damit er6ffnet im Proomion das Thema der Verwandtschaft zwischen
Menschen und Goéttern die Perspektive fiir die Deutung des Lobgesangs.
Dies ist der Zusammenhang zwischen Proomion und dem Inhalt des Preis-
liedes, den Wilamowitz in seiner scharfen Kritik nicht sehen wollte. Mit der
eindriicklichen Eingangsthese, dass Menschen und Gétter in bestimmter Hin-
sicht eins sind, ist das Thema vorgegeben: Wo lésst sich die Einheit erken-
nen, warum tritt sie nicht dauerhaft ans Licht und wie kann sich der Mensch
trotz seiner Einschrinkungen seinen unsterblichen Verwandten am besten
anndhern? Die hier vorgeschlagene Deutung des Gedichts ldsst sich auch als
eine Korrektur einer in der traditionellen Pindarforschung zu beobachtenden
Uberstrapazierung der Abhingigkeit des Menschen entweder von der Natur
oder von den Gottern verstehen.'” Pindar kennt und benennt die verschie-
denen Einflussfaktoren, die auf den Menschen wirken, versdumt dabei aber
nicht, auch dessen Handlungsspielrdume zu betonen. Anlage, eigenes Zutun,
duBere Umstidnde und gute Bildung sind die Variablen, die zur Verwirkli-
chung der menschlichen Potentiale beitragen. Vordergriindig stellt sich Pindar
als Dichter die Aufgabe, den gottlichen Glanz, der sich in den Spitzenleis-

124 7u Melesias vgl. Douglas E. Gerber, Nemean Six, 34f.

125 Vgl. u. a. Hermann Gundert, Pindar und sein Dichterberuf, 17; Cecil Maurice Bowra,
Pindar, 44f. sowie 173-175; Hermann Fréinkel, Dichtung und Philosophie des frithen
Griechentums, 540f.; Albin Lesky, Geschichte der Griechischen Literatur, 1999, 235f;
Michael Theunissen, Pindar, 71 oder 230. Nach Zimmermann ist der Mensch bei Pindar
der ,,Willkiir des Schicksals unterworfen (vgl. Bernhard Zimmermann [Hg.], Die
Literatur der archaischen und klassischen Zeit, Erster Band des Handbuchs der Grie-
chischen Literatur der Antike, unter Mitarbeit von Anne Schlichtmann, 2011, 238).
Sowohl diesen Deutungen als auch der hier vorgelegten Interpretation entgegengesetzt ist
Norwoods Position, nach der von einer ,,incoherence and irrationality in theological and
moral doctrine (62) auszugehen ist (vgl. Gilbert Norwood, Pindar, 1956, 44-71).
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tungen der Sportler als gottlich, d. h. als natiirlich veranlagt zeigt, zu markie-
ren und ihn durch Transformation in Wort und Gesang nicht nur entspre-
chend zu wiirdigen, sondern durch diese Medien auch transportierbar zu
machen. Durch die hiermit erreichte Verewigung und Vergegenwirtigung
des Ruhms einer ansonsten verginglichen und auch schon vergangenen
Leistung trégt der Dichter in dem Punkt wesentlich zu der Vollendung der
Anndherung an die Goétter bei. Zugleich schafft er damit immer wieder
Zeugnisse von der Verwandtschaft und den gréBten Potentialen des Men-
schen. Der Blick auf die Familiengeschichte und den Mythos gilt der Vered-
lung des Erfolgs und der Legitimierung des Lobs. Das Augenmerk miisse
jedoch zentral auf den aktuellen Erfolg gelegt werden, da die dem Menschen
nédherliegenden Ereignisse eine groBBere Wirkmacht entfalten sowie die meiste
Aufmerksamkeit erzeugen. Fiir Pindar, den Dichter, ergibt sich dann die
beste Gelegenheit, wenn die Menschen vom noch funkelnden Glanz des Er-
folges gerade génzlich verzaubert sind, nicht nur selbst durch sein Schaffen
an diesem momentanen Glanz teilzuhaben, sondern auch die Menschen durch
ein gegenwirtiges und noch leuchtendes Beispiel an die sich darin wider-
spiegelnde Verwandtschaft zu den Géttern, an die daraus zu schlieBenden
grundsétzlichen menschlichen Potentiale und an die konkreten praktischen
Maoglichkeiten zu erinnern.
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